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KDS rymmer en skara manniskor ur olika politiska lager som vill tillbakatill den kristna grund varpavart land
har byggt hela sitt samhallsskick sedan tusen &r tillbaka. Genom sekulariseringen och en materialistisk-gudl6s
politik har man forsokt skjuta det svenska folket bort fran dess naturliga grund. Det &r reaktionen mot detta

andliga och moraliska valdférande av var politik som fétt sin utlésning i kDs!

Lewi Pethrus, en av initiativtagarnatill KDS (Kristen Demokratisk Samling)?, skrader inte
orden nar han 1964 redogor for bakgrunden till planerna pa att bilda ett nytt politiskt parti.
Kanslan hos upphovsménnen av att kristendomen successivt tréngdes tillbaka i samhéllet och
att ett moraliskt forfall f6ljde pa denna utveckling, drev fram partibildningen. Partiet skulle bli
ett arbetsinstrument for ett kristet inspirerat samhdlsinflytande. Birger Ekstedt, partiets forste
ordforande, talar rent av om den ” politiska verksamheten” som "ett led i det 6vergripande

kristna uppdraget att gora folken till 1&rjungar”

Partiets framgangar blev dock lange mycket begransade. Stodet bland véjarnai valen under
60-och 70-talet dversteg aldrig tva procent, vilket innebar att fyra-procentsparren holl partiet
fran riksdagen och darmed redllt inflytande i politiken. 1985 kom partiet visserligen att
representeras av dess ordférande Alf Svensson i riksdagen, men forst efter ett mycket
kritiserat valtekniskt samarbete med centern. Samarbetet avbroéts vid nastféljande val, vilket
fick till foljd att partiet forlorade sin platsi riksdagen 1988.

Partiet befann sig alltsa utanfor riksdagen och politikens centrum annu 25 ar efter dess
bildande. Men efter detta kvartsekel av mycket begransat stod, bdrjade opionsmétningarna
1990 ge vid handen att sympatierna for partiet 6kade. Och 1991 fick partiet sitt rikspolitiska
genombrott och kom in i Sveriges riksdag. Men nagra tydliga tecken pa att genombrottet
foregétts av ett religiost uppvaknande, fanns egentligen inte. Statistik 6ver
gudstjanstdeltagande, bibellasning, medlemstal i kyrkor och andelen gudstroende visar att
sekulariseringsprocessen alltjamt var stark under borjan av 1990-talet.* Religionssociologen

Goran Gustafsson menar att man rent av kan tolka statistik som att ” gudstron nadde ett

! Dagen, 1964-04-22.

2| fortssttningen kommer jag alltid att anvanda beteckningen KDS (Kristen Demokratisk Samling), férutom de
ganger dajag specifikt asyftar partiet efter det att man 1987 bytte namn till Kristdemokratiska SamhalIspartiet.
% Johansson, 1985, s. 182.

* Gustafsson, 1997.



|&gvattenmérke omkring 1990” >

Denna utveckling torde ha forsamrat forutsattningarna for ett parti, vars framsta mal séttning
vid bildandet var att dterkristna Sverige, att vinna gehor och legitimitet for sin politik. Den alt
mindre religiose svensken kan pa goda grunder antas bli allt mindre angelagen att stodja ett
parti med en konfessionell dagordning. Sekulariseringens effekter kan darfor sdgas undergrava
det religiosa partiets existensberattigande. Det &r svart att under dessa forutséttningar se ndgot
utrymme for ett parti av KDS:s karaktar. Anda kom alltsa Kristdemokratiska Samhél I spartiet
ini Riksdagen 1991. Det paradoxala forhdlande att KdS far sitt genombrott 1991, dainte
mycket talade for att den langa period av obruten sekularisering som pagétt under hela 1900-
talet skulle ha avstannat, utgor utgangspunkten for min studie.

2. KDSi en sekulariserad omvarld

5 Gustafsson, 1997, s. 236.



Att ddma av uttalanden som ledande KDS-politiker gjorde i samband med att partiet bildades
1964 hade partiet inledningsvis en tydlig religios profil. For att kunna undersokai vilken
utstrackning denna ursprungliga, religiost préaglade, inriktning har paverkats av
sekulariseringen, maste vi klarlégga vad som avses med sekulariseringen och vilka effekter

denna process kan férvantas ha haft pa partiets ideologi.

2.1 Sekulariseringen

Eftersom begreppet religiositet & s svarbestamt och mangtydigt, blir inte heller det begrepp
som &r avsett att beskrivareligionens avtagande inflytande - sekularisering - enkelt att
definiera. Med den mycket vida definition av religiositet som t ex den tyske
religionssociologen Tomas L uckmanns begrepp " Osynlig religion” innebér, & det empiriskt
mycket svart att bedoma styrkan i religionen 6verhuvudtaget. Enligt honom & namligen
"individens yttersta meningssystemii livet ... liktydigt med individens religion”.® Det forefaller
inte orimligt att anta att religionens styrka med en sadan definition kan forvantas forbli

tamligen konstant éver tid - &en om innehdllet i meningssystemet forandras.

Utgangspunkten for min undersokning & dock en definition av religionsbegreppet som ar
betydligt mer snév och substantiell. Skalet till detta ar att det &r vissa specifika drag hos
religionen som den vidare definitionen inte lyckas "fanga’, men som icke desto mindre & av
grundlaggande betydelse om man skall undersoka forhallandet mellan religion och politik. Det
ar for det forsta uppfattningen om att det finns en transcendent verklighet bortom den
empiriskt konstaterbara. Det & for det andra att religionen harbargerar mer eller mindre
sammanhéngande system av varden. David C Leege, som studerat religionens paverkan pa det

amerikanska samhaéllet, beskriver religionens funktion och innehdll pa foljande sétt:

Religious worldviews gives a transcendental meaning to the mundane. Religious worldviews consits of values

that lay unique claim to truth while rationalizing social relationships and community objectives.”

Det &r tilltron till dennatranscendenta verklighet och de varden som antas emanera fran den,

som gor religionen saintressant att undersoka ur ett samhélleligt perspektiv. Om ett politiskt

% Gustafsson 1997 s. 181.
" Leege, 1993, s. 9.



parti bygger sinideologi och darmed sin politik pa de varden som antas harréra fran denna
transcendenta verklighet, finns det skél att tro att en sddan inriktning kan kommai konflikt
med ett sekulariserat samhdlle. Detta gdller i synnerhet om den transcendenta verkligheten
dverordnas den empirskt konstaterbara - nagot som somliga religionssociologer menar att

religionen i sig implicerar.®

Att |13ta definitionerna av religionsbegreppet vara sa substantiella som de & som ovan anvants,
innebér ofrankomligen ocksa att de blir exkluderande. Allt som inte har transcendenta
referenser utesluts sdledes fran att betraktas som religion. Sjavfallet kan detta uppfattas som
altfor snavt, men i forhadlande till mitt syfte & avgransningen adekvat. Goran Gustafsson,
som delvis &r kritisk till sndva definitioner av religionsbegreppet, tillstar att de substantiella
och exkluderande definitionerna & anvandbara” da man vill avgransa ett religiost ideol ogiskt
system frn andraideol ogiska system”.° Skall man undersoka hur den religiésa dimensionen i
KDS:sideologi har utvecklats Over tid, kommer dessa substantiella definitioner val till pass
eftersom de torde underlatta mojligheterna att skilja det religisa fran det icke-religiosai

studien av ideologin.

Sekularisering &r det begrepp som kommer att anvandas for att beskriva den process
varigenom religiositeten - sdsom den beskrivits ovan - successivt forsvagas i samhéllet. Inte
heller anvandningen av detta begrepp & okomplicerat. Géran Gustafsson véljertexi sin
kartl&ggning av det religitsalivet i Tro, samfund och samhalle att tala om religios foréndring
istallet for sekularisering. Detta av framst tva skal. For det forsta resulterar den mangfald av
definitioner av religionsbegreppet som figurerar inom religionssociologin i en osékerhet om
man 6verhuvudtaget kan tala om att samhéallet har genomgatt en sekularisering. Med
Luckmanns definition av religionen som individens ” yttersta meningssystem” kan man rent av
ifrégasdtta om en sekularisering ens & majlig. Det andra skélet till att anvanda religios
forandring istédllet for sekularisering &r att man med det forra - till skillnad fran det senare -
kan avse béde forsvagning och stérkande av religionen.

Ingen av dessainvandningar mot anvandningen av sekulariseringsbegreppet & dock relevant
for min studie. Med den definition av sekulariseringsbegreppet som jag anvénder ryms
uppenbart maéjligheten att empiriskt kunnafaststalla om en sekularisering har agt rum. Mitt

8 Gustafsson, 1997 s. 13.
% Ibid, s.13.



syfte med undersdkningen & vidare att undersoka effekter av sekulariseringen - och inte
nagon annan form av religios forandring. Nagon anledning att inte anvanda det etablerade

begreppet sekularisering finns darfor inte i min studie.

Enligt den 6vergripande definition som kommer att anvandasi studien &r sekulariseringen en
process " varigenom religiost tankande, religitsa beteende och religitsainstitutioner forlorar i
samhallelig betydelse” .*° Sekulariseringen inbegriper en mangfald av férandringar av
samhéllet. Enligt religionssociologin &ger dessa framforallt rum patvaolikanivaer: dels pa
makroniva, dar samhéllets institutioner |6sgors fran religiost inflytande; dels pad mikroniva,
dér svenska folkets religi0sa ténkande och beteende blir allt mindre framtréadande.
Utgangspunkten for min studie &r att det finns ett kausalt forhallande mellan dessa nivaer; att
den alltmer sekulariserade véjarkaren pa mikroniva paverkar partiernas agerande pa

makronivat

Det & uppenbart att den individuellareligiositeten har gatt tillbakai Sverige. Mé&tningar visar
att sdvdl andelen gudstroende som andelen kyrkobesokare i Sverige har minskat dver tid. En
métning av andelen gudstroende 1948 visar att en dvervaldigande majoritet av befolkningen,
83 procent, svarade ja pa fragan om de trodde pa en Gud. 1968 - fyra ar efter det att KDS
bildades - svarade 72 procent ja pa samma fraga. 1980 hade denna andel minskat till drygt
hélften av de tillfragade och 1990 - &ret innan KdS kom in i riksdagen - svarade 38 procent ja
pa frégan om de trodde att det fanns en Gud.*? Under perioden mellan 1968 och 1990 néra nog

halverades alltsa den andel av befolkningen som ansdg sig tro pa en Gud.

Aven om denna sifferserie forvisso indikerar en avtagande religiositet bland svenskarna, &
den fréga som stéllts i undersokningarna opreciserad och knappast speciellt djuplodande. Av
svaren framgar t ex inte vilken Gud som man tror pa - en fraga som har blivit alltmer relevant
i takt med samhallets tilltagande mangreligiositet. Ur vart perspektiv & det mer intressant att
undersoka sekul ariseringens effekter pa den specifikt kristnareligiositeten. Harvidlag
tillhandahdller undersokningar av hur stor andel av befolkningen som bestker gudstjanster,

tittar och lyssnar pa tv- och radiogudstjanster, 1aser bibel regelbundet samt hur medlemsantal et

1% Gustafsson, 1977, s. 19.
1 Gustafsson, 1997, s. 239.
2 |pid., s. 236.



utvecklats de olika samfunden viktig information. Och det monster som framtrader nér dessa
faktorer beaktas & tamligen entydigt: &ven den religiositet som & mer specifikt knuten till
kristendomen har minskat 6ver tid i Sverige. Andelen gudstjanstbesokare har mer &n halverats
fran slutet av 1920-talet fram till 1990. Minskningen var som storst under forsta halften av
perioden, men har likvél fortsatt under den period d& KDS har varit verksamt.™® Aven radio-
och tv-sanda gudstjanster far en allt krympande publik.** Likas& har bibell&sningen minskat

bland svenskarna.®®

Studerar man medlemsutvecklingen i de storsta traditionella frikyrkorna har medlemsantal et
minskat med 15 procent under perioden mellan 1960 och 1990.™ En kontratendens utgor dock
medlemsutvecklingen i katolska och osterlandska kyrkor, vars medlemsantal har okat kraftigt
under 1900-talet. Goran Gustafsson tillskriver dock denna 6kning frémst den storainvandring
som Sverige haft under senare delen av 1900-talet.'” Det & slledes tveksamt om denna

utveckling beror pa en avtagande sekularisering.

Denna minskade kristna religiositet bekréftas ocksa av valundersokningar, dar andelen
kyrkobestkare bland vdljare har gunkit med ndrmare 30 procent under perioden mellan 1964-
91. Dessutom blir de véljare, for vilkareligionen spelar en viktig roll i valet av parti, allt farre.
Valundersokningar visar att skillnaden i rostning mellan religidsa och icke-religitsa har
succssesivt minskat under perioden mellan 1964 och 1991.* Inte nog med att den kristna
religiositeten har minskat 6ver tid, dartill &r det alltsa allt farre ménniskor som |&ter religionen

avgora pa vilket parti man skall rosta.

Den avtagande kristnareligiositet har resulterat i att svenska folkets fortrogenhet om
kristendomen ocksa har minskat. Statsvetaren Marie Demker kallar detta fenomen for en
fragmentarisering av det kristna livsmonstret.’® Med detta avser hon det férhéllande att
sekulariseringen i form av ett minskat antal gudstjanstahorare, bibelldsare och medlemmar i

frikyrkliga samfund leder till att allt farre kan orienterasig i ett kristet livsmonster. | hennes

3 Gustafsson, 1997, s. 57.

¥ bid., s. 153f. Att alt forre lyssnar pé radiogudstjanster och tittar p& tv-sanda gudstjanster kan naturligtvis
ocksd bero pa den tilltagande konkurrensen om radio- och tv-publiken som det 6kade utbudet har fort med sig.
% 1hid., s. 235.

1pid., s. 72.

Y 1bid., s. 97 samt s. 99.

18 Bjereld, Gilljam, 1991 s. 149f.



studier har hon belagt att varden som kan anses vara férknippade med kristendomen i allt
hogre grad har frikopplats fran religionen. Enligt Demker utgor denna utveckling ett hot mot

partier med en religios grund:
Hela partiets religitsa legitimitet forsvinner om inte véljarna har, eller kan orienterasig i, ett kristet livsmonster %

En central fragai denna studie & hur KDS har forhallit sig till denna utveckling.

2.2 Kampen for inflytande

Kristen Demokratisk Samling bildades 1964. For att ett parti skall kunnaforverkligasin
politik kravs dock att man vinner inflytande genom att vinna stod hos véljarna. Men fragan &r
hur ett parti, vars uttalade malséttning vid bildadet var att " vackatill insikt om att
kristendomen &r den grund pa vilken vart folk bygger”, kan fa gehor for sin politik i en tid

med alltmer sekulariserade véljare.

Det finns dtskillig forskning om hur partier agerar for att tillskansa sig inflytande inom det
politiska systemet. Det klassiska verket i sasmmanhanget & Anthony Downs™ An economic
theory of democracy fran 1957. Enligt Downs &r partierna rationella aktorer som marknadsfor
sig gavabland spekulanter av véjare. Ideologin sesi detta sammanhang ndrmast som ett
varuméarke for partiets politik som skall underltta valet for vajarna® | kampen om vajarna

strévar partierna efter att positionera sig ideologiskt pa ett sétt som maximerar antalet roster:

Each party wants to appeal to as many voters as possible, or at |east as many as possible within som range of

social spectrum. Hence no party makes its ideology adhere too rigidly to any philosophic outlook

Enligt Downs’ teorier & alltsa partierna obenagna att |asa fast ideologin i en specifik politisk
tradition, eftersom det kan minska den ideologiska flexibiliteten. En alltfor stor ideologisk
rérlighet och pragmatism kan dock uppfattas som ett uttryck for principléshet och darfor bli

kontraproduktiv i partiernas strévan efter réstmaximering.?*

% Demker, 1998, s. 81.

2 |pid., s. 81.

2L Johansson, 1985, s. 122.
2 Demker, 1993 s. 58.

% Downs 1957, s. 110.

2 |bid., s. 113.
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Downs’ teorier har dock blivit foremal for kritik och har darfor modifierats. Statsvetaren
David Robertson menar att det finns fler faktorer som begrénsar partiernas ideologiska
rorlighet. Bl alyfter han fram risken for att partiets medlemmar markerar missndje med en
altfor valjarorienterad anpasslighet genom |amna partiorganisationen.?® Denna risk begransar
sdledes partiets handlingsutrymme nér det géller ideologisk rorlighet. Dessutom utgér Downs’
teorier fran en situation med ett tvapartisystem - nagot som inte géller i flertalet europeiska
lander, dér det &r vanligast med flerpartisystem. | fallet med KDS handlar det dessutom inte
bara om ett parti i ett flerpartisystem utan dartill om ett parti utanfoér den parlamentariska

arenan Overhuvudtaget.

Aven nér det galler partimedlemmarnas bensgenhet att begransa partiets ideol ogiska rorlighet
finns det anledning att vara sarskilt uppméarksam pa specifika forhallanden inom KDS. Det
finns ndmligen starka skél att tro att den religiost betingade ideol ogiska 6vertygel sen bland
KDS-medlemmarna ar mycket djup och att motstandet mot eventuella forandringar av den
religiosa dimensionen i partietsideologi darfor kan antas bli mycket starkt. For, som Marie
Demker konstaterar i sin bok Religion och Politik, fragan om rétt och fel inom religionen ar
"inte en fraga om bedomningar, utan féljder av en gudomlig ordning” - ett forhallande som

knappast torde underl atta en pragmatisk linje i frAga om den religiosa dimension i ideologin.?®

Aven Robertson kommer till slutsatsen att partier forandrar sinaideologier, men endast om
det & "nodvandigt”. Forutsittningen ar att partiet har allt att vinna pa att forandra sin ideol ogi
och mycket att forlora pé att inte gora det.?” Det finns all anledning att misstanka att denna
forutséttning foreldg i fallet med KDS. Decennierna efter det att partiet bildades préglades av
stabilt [&gt stod i opionsmétningar och val. Forst 1985 kunde partiets ordférande Alf Svensson
nariksdagen, men endast genom ett hart kritiserat valtekniskt samarbete med centern. Nar
detta avbrots néastfoljande val 1988, fick partiet respass ut ur riksdagen. Valet 1988 var
emellertid partiets dittills basta. Efter valet stabiliserades opinionssiffrorna kring 3-4 procent,
for att infor nastféljande val stiga ytterligare. Valresultatet 1991 innebar att partiet for forsta

gangen i historien kom inii riksdagen av egen kraft.?®

% Robertsson, 1976 s. 38.

% Demker, 1998, s. 10.

2" Demker, 1993 s. 59.

% Bjereld, Gilljam, 1991, s. 149.
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Min tesi undersokningen &r detta successivt forbéttrade opinionslage har foregatts av en
anpassning av den religitsa dimensionen av ideologin efter den sekulariserade vdjaren. | en
sekulariserad kontext blir partiets ursprungliga religiost praglade inriktning mindre gangbar
bland vajarna. For att kunna na politiskt inflytande tvingas darfor KDS att tona denna profil.

Detta strategival for dem alltsa sedermerain i maktens korridorer vid valet 1991.

2.3 Att vinna inflytandei en sekulariserad miljo

Det & mot bakgrund av sekulariseringen och de strategiska vagval som denna process
forvantas framtvinga, som KDS:s ideol ogiska utveckling kommer att fokuserasi denna studie.
Syftet med uppsatsen &r att undersoka hur partiet hanterar den religidsa dimensionen av

ideologin i en sekulariserad miljo.

3. Religion och ideologi hosKDS

Enligt min tes har alltsa sekulariseringen medfort att KDS har forandrat den religiosa
dimensionen av ideologin. For att prova dennates maste vi forst klargora vad som avses med
en ideologi och beskriva hur den & uppbyggd. Déarefter kommer det att redogoras for det sétt
pavilket ideologin bor ha utvecklat sig om min tes om att KDS har anpassats sig till den

12



sekulariserade omgivningen stdmmer respektive inte stammer.

3.1 Vad &r en ideologi?

Man kan analyseraideologier pa olika sétt. Enligt den kontinentala traditionen bestar
ideologin av system av myter som &r avsedda att skapa sammanhang i kaos. Myten & aldrig
sann eller falsk, utan endast mer eller mindre funktionell. Ett studium av ideologin med denna
utgangspunkt fokuseras darfor pa anvandningen av snarare innehdlet i ideologin. Detta
funktionella perspektiv belyses av den definition som statsvetaren Evert Vedung anknyter till i
sin bok Det rationella samtalet, dér foljande kriterier konstituerar storheter som brukar

bendmnas ideologier. Enligt dessa &r en ideologi en

(i) overtygelsemangd som omfattas av

(ii) en stor social grupp och vars

(iii) centrala varderingar och forestéliningar om verkligheten sasmvarierar och som
(iv) fyller politiska funktioner och som

(v) innehdller handlingsrelaterade politiska tankeelement®

| denna definition laggs alltsa fokus framst pa hur och av vilkaideologierna anvands. Det
konstateras att det ror sig om en dvertygel seméangd med politiska implikationer som delas av
en storre social grupp. Andra definitioner betonar mer det innehallsliga perspektivet; att
ideologierna utgors av ett " beliefsystem”, vars moraliska normer och verklighetsuppfattning
legitimerar politiskt agerandei olika avseenden.®® Studier med dettainnehdllsliga perspektiv
anknyter till den tradition som brukar kallas analytisk.3* Min understkning kommer att ha
dennainriktning.

| min studie kommer det innehallsliga perspektivet att fokuseras pa den religiosa dimensionen
av KDS:sideologi. Torbjérn Aronssons hanvisar i sin avhandling om svenska hogerledares
styrelsedokriner till Martin Seliger, som menar att ideologin utgérs av en fundamental
dimension, bestdende av sk " ultimate considerations”.*> Med den fundamentala dimensionens

" ultimate considerations” avses enligt Aronson " uppfattningar om den manskliga existensen

# Vedung, 1977, s. 55.
% Demker, 1993 s. 63.
3 |bid., s. 61f.

* Seliger, 1976, s. 113.
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villkor, och & synonymt med vad som brukar beskrivas som en varldsaskadning”.*

Men ideologin bestar ocksa av en mer handlingsinriktad dimension. Aronsson kallar denna
nivafor operativ, medan Demker i sin avhandling om gaullismen anvander sig av
doktrinbegreppet. Jag kommer inte har att inte gdin pa eventuella skillnader mellan
begreppen, utan véljer i detta sasmmanhang att konstatera att forskarna &r eniga om foljande:
for det forsta att det existerar en operativ och en mer fundamental dimension i ideologier; och

for det andra att dessa béda nivaer i ndgon mén péverkar varandra.®

Jag menar att det &r rimligt att anta att om religionen anvands i ideol ogiska sammanhang, sa ar
det framst den fundamentala nivan som &r aktuell. Vi har tidigare konstaterat att en religios
varldsaskadning bestar " of valuesthat lay unique claim to truth while rationalizing social
relationships and community objectives’.*® Om religidsa varden, som alltsd bl a kannetecknas
av unika ansprak pa sanning, integrerasi en ideologi, sa torde de vara hemmahérande bland de
" utlimate considerations’ som Seliger menade att den fundamentala dimensionen bestod av. |
min undersokningen har jag foljaktligen valt att fokusera den fundamentalanivan av KDS:s

ideologi.

Den fundamenta aideol ogiska niva bestar av grundldggande forestalIningar som kan delasin
i tvakategorier: delsi " satser om verkligheten vilka fungerar som tankepremisser och
postulat, det vill sdga som eni praktiken icke testbar bild av verkligheten”; delsi ” satser om
varden som hanger néra samman med tankepremisserna och postulaten och som utgor
viktiga normkallor for stallningstaganden i politiska fragor”.*® Den forra kategorin
grundl&ggande forestélIningar kommer i min studie att kallas for " postulat” och den senare
for ” grundldggande varderingar”. De grundl&ggande varderingarna kommer att betraktas som
hérledda fran och manifesta operationaliseringar av de ofta latenta postulaten om
verklighetens beskaffenhet.®’

% Aronsson, 1990, s. 32.

*1bid., s. 31.

* Leege, 1993, s. 9.

% Aronsson, 1990, s. 33.

37| sin undersdkning av ideol ogiska dokument som géller for kristdemokratiska gruppen i europaparlamentet
EPP, konstaterar Demker " att de teologiska postulaten &r tydliga riktningsgivare for partiets program” (Demker
1998, s. 69). Som riktningsgivare torde de teol ogiska postulaten i varierande grad varaimplicita.
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Torbjorn Aronsson konstaterar i sin avhandling att postulaten avser uppfattningar om
vérlden (kosmos), ménniskan och samhéllet.® Postulaten svarar siledes p& frégor om t ex
véarldens ursprung och samhéllets yttersta normer, om manniskans natur, om samhdllets
uppbyggnad och legitimitet, och finnsi ideologier, men ocksdi varierande utstrackning i
religionen.® | min studie kommer fokus just att ligga pa relationen mellan teologi och
ideologi. Fragan & i vilken grad KDS:s hamtar svar pa frégor som anknyter till kosmologi,
mannisko- och samhallssyn fran kristendomens idévarld. Mer preciserat kan uppgiften for
min studie ségas vara att undersokai vilken utstrackning man kan spara ett beroende av
religiosa postulat i de grundléggande varderingar som kommer till uttryck i KDS:s ideol ogi

och hur detta beroende utvecklas mot bakgrund av sekul ariseringen.

3.2 KDS och den religiésa dimension av ideologin

Jag kommer alltsd att undersoka hur den religiosa dimensionen av KDS:sideologi har
utvecklats 6ver tid. Vad avses da med en religits dimension? DA méaste vi erinra 0ss
undersokningens utgangspunkt, d v s det problem ur vilket studien har sprungit, vilket & det
paradoxala forhadlande att KDS far sitt genombrott i en tid som préglas av omfattande
sekularisering. Styrkan i denna paradox beror dock pai vilken utstrackning véaljarna verkligen
uppfattar partiet som religiost. Framgar det inte att KDS &r religiost ar det inte heller sarskilt
markligt att sekulariserade véjare rostar pa partiet. En forutsattning for att véljarna
overhuvudtaget skall ha mojlighet att kunna varsebli partiets religiosa dimension ar sdledes att
den &r tydlig.” Av detta skal bor de kriterier som skall anvandas for att urskilja den religiosa
dimensionen, vara tydligt forknippade med kristendomen. Den religi6sa dimensionen av

KDS:sideologi kommer déarfér att utgoras av grundléggande varderingar som tydligt anknyter

% Aronsson, 1990, s. 35.

¥ | Marie Demkers studie av kristdemokratin, Religion och politik, konstateras att utmarkande for dessa postulat
&r det forhallande att de &r gudomligt inspirerade och auktoritativa (1998, s. 66). Av det forhéllande att
postulaten anses vara” gudomligt inspirerande” kan man sdledes dra slutsatsen att de kan hérledastill en religios
idévarld.

0 Detta &r skélet till de idealtypiska begrepp som Marie Demker anvander sig av i hennes studie av
kristdemokratin i boken Religion och politik inte kommer att bli aktuellai min studie. Hennes analysschema, som
for Gvrigt bygger pa Aronssons kategorisering av de omréden som partiernas ideol ogiska postulat kretsar kring,
ar konstruerat med syftet att kunnafaststallaom KDS befinner inom en religits eller sekulér doman. Det
avgorande intresset & darvidlag inte ” att upprétta ett sanningsenligt kriterium for bestamning av var pa de bade
dimensionernaett parti passar in”, utan istéllet att géra det mgjligt sdga om ” partiet befinner sig inom den ena
eller andradoménen” (1998, s. 112, fotnot). Syftet med min undersokning &r déremot just att ” upprétta ett
sanningsenligt kriterium” for att faststéllai vilken utstréckning partiets ideologi hérbergerar en religios dimension
och hur denna har utvecklats mot bakgrund av sekulariseringen. De kriterier som jag anvander maste darfor vara
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till de teologiska postulaten om kosmologin, manniskosynen samt om samhaéllets

grundkonstruktion.

Pavilket sétt kan vi da forvanta oss att den religitsa dimensionen av ideologin férandras mot
bakgrund av den sekulariserade svenska véljarkdren? Som vi har konstaterat tidigare leder
sekulariseringen till ett fragmentariserat kristet livsmonster. Manniskor kan helt enkelt i allt
l&gre grad orienterasig i den kristna forestallningsvérlden; ursprungliga kristna varden och

véarderingar frikopplas darmed fran religionen och gérstill allmént tankegods.**

Jag forvantar mig att KDS som svar pa denna utveckling forandrar sin ideologi sd att deni allt
mindre utstrackning kan harledas direkt till kristendomen. Enligt den hollandske statsvetaren
Kees van Kershergen &r sadan utveckling tankbar for kristdemokratiska partier generellt i en
altmer sekulariserad omvérld. Enligt religionssociologer som han hanvisar till innebar
sekulariseringen inte bara ett minskat religiost inflytande, utan ocksa att religitsa varderingar
och normer frigors fran en isolerad religios sfar och anammas av det 6vriga samhallet — dock
utan att de uppfattas som explicit religiosa. Kersbergen hanvisar till en tysk forskare, Franz X
Kaufmann, som menar denna att process leder till en slags ”implicit kristendom”, dér kristna
vérderingar och normer vinner stéd utan att de betecknas som kristna.*? K ersbergens slutsats
ar darfor att sekulariseringen ma utgora ett hot for religionen och dess institutioner, men
knappast for kristdemokratin, som han menar kan sta paegnaben i en alltmer sekulariserad

omvarld *

Mintes ar just att KDS vdjer att gorasin religiosa dimension av ideologin altmer implicit for
att partiet skall bli gangbart bland véljarna. Partiets stréavan efter rostmaximering utgor
namligen ett incitament till att gora den religidsa dimensionen av ideologin allt mindre
framtréadande i en sekulariserad kontext. Samtidigt &r partimedlemmarnas ideol ogiska
medvetenhet ett skl till att inte forandraideologini allt for stor utstrackning. Ty for stora
ideol ogiska omkastningar kan leda till missnje bland partiets medlemmar och trogna véljare.

Vilka uttryck kan man daforvantasig att KDS:s forsok till att implicitgora den religiosa

mer otvetydigt forknippade med den religitsa sfaren.
*! Demker, 1998.
2 K ersbergen, 1994, s. 43f.

“bid., s. 45.
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dimensionen av ideologin tar sig?

3.2.1 Att implicitgéra den religitsa dimensionen av ideologin

Min tes om att sekulariseringen har paverkat den religitsa dimensionen av KDS:s ideologi
bygger paatt partiet i konflikten mellan att & ena sidan anpassa sig till véljarnaoch a andra
sidan inte gora sa stora férandringar att det foranleder missnoje hos partimedlemmarna, véljer
en slags minimalistisk vag mot forandring. Att gora den religiosa dimensionen av ideologin
mer implicit skulle kunna vara en sddan vag. Sekulariserade véljare skulle pa sa sétt inte
behova konfronteras med kristna beteckningar och begrepp, samtidigt som ideol ogiskt
fortrogna partimedlemmar fortfarande skulle kunna”kannaigen” ideologin. Och det Sétt pa
vilket den religitsa dimensionen forvantas bli implicitgjord, innebér att de grundldggande
varderingarna évergar fran att ha varit direkt beroende av de teologiska postul aten till att bli

altmer indirekt beroende.

Ett direkt beroende mellan partiets grundldggande vérderingar och de teol ogiska postul aten
manifesterar sig i ideol ogiska resonemang om de grundléggande varderingar uttryckligen
anknyter kristendomen. Ar beroendet indirekt havdas grundl&ggande vérderingar som
anknyter till de teologiska postulaten, men nu utan en exlicit koppling till kristendomen.
Overgér ett direkt beroende till ett indirekt, kvarstér de grundlaggande vérderingarna

of érandrade medan den uttryckliga kopplingen till kristendomen férsvinner. De teologiska
postulat som de grundldggande véarderingarna antas vara hérledda ifrén och beroende av, beror

kosmologin, manniskosynen samt synen pa samhallets grundkonstruktion.

De teol ogiska postulaten om kosmologin berdr grundlaggande fréagor om vérldsordningen.
Vérlden uppfattas som Guds skapel se och manniskan som Guds avbild. Ménniskans unika
stéllning implicerar béde specifika réttigheter och skyldigheter i férhéllande till skapelsen.*
Manniskan & satt att forvalta Guds skapelse. Aven om kosmos &r en produkt av Guds

skapel sekraft, genomsyras tillvaron ocksa av ondska. Enligt klassisk kristen tradition harleds
denna ondska till en personlig makt vid sidan av Gud: Djavulen.* Gud besegrar slutligen

“ Hemberg, Holte, Jeffner, 1982, s. 81.
“® Ondskan behdver intei kristen tradition uppfattas som en sjalvstandig makt, utan kan ocksa beskrivas som
frénvaro av det goda (nationalencyklopedin kristendom).
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dock ondskan och raddar manniskan till evigt liv genom att Han uppenbarar sig i Kristus, som

sedan offrar sig for manniskan.

De teologiska postulaten ménniskosynen behandlar frégor om manniskans natur och behov. *
Manniskan uppfattas som ett subjekt med fri vilja som &r ansvarig infor Gud och
medmanniskor for sina handlingar.*’ Det dubbla kérleksbudet, dvs den bibliska uppmaningen
att alska sin nasta som sig v och Gud med hela sitt hjarta och forstand, ar i detta
sammanhang centralt. Efter syndafallet & manniskan inte léngre endast influerad av Gud utan
ocksd av djavulen, vilket gor henne kapabel till moraliskt goda sava som forkastliga
handlingar.*® Hon anses allts& ha moralisk kapacitet att kunna skilja mellan ont och gott -
oavsett om hon & kristen eller g. Aposteln Paulus skriver i Romarbrevet att hedningarna kan
gobra det rétta tack vare att de har lagen skriven i sina hjértan - ett skriftstélle som gett upphov
till det i kristen tradition etablerade begreppet naturlig lag.*® Hon &r vidare en unik och
gavstandig individ, men ocksa en gemenskapsvarel se med exklusiva majligheter till
relationer med andra manniskor och Gud.> Bibeln talar om manniskan som en sammansatt

behovsvarelse av bade andlig, sjalslig och kroppslig natur.>

46H;a'\rvidlag kommer jag att gora en distinktion mellan & ena sidan teol ogiska postulat som berdr frégan om
manniskans ursprung och & andra sidan postulat om manniskans natur och behov. Den kristna synen pa
manniskan som Guds skapel se och avbild kommer att réknas till kosmologin, medan den kristna uppfattningen
om manniskans natur hanfors till postulaten om manniskosynen. Denna distinktionen & varken knivskarp eller
gélvklar. Léran om syndafallet och ménniskan som en fallen och déarmed ofullkomlig varelse, sammanhanger ju
intimt med |&ran om ménniskan som Guds skapel se och avhild. Dessutom skiljer sig denna distinktion frén t ex
den som Aronsson véljer att anvanda sig av i sin avhandling om konservativa styrel sedoktriner, dér uppfattningar
om manniskans moraliska natur réknas till kosmologin. Emellertid motiverar Aronsson detta val med
hanvisningar till det konservativa tdnkandet, vilket innebér att hans distinktion inte automatiskt blir vagledande
for mig (Aronsson, 1990, s. 35). Jag véljer att r8kna skapelseléran till den kristna kosmologin darfor att man hér
lagger fokus pa Gud som det aktiva subjektet; det & ur hans skapande hand som verkligheten - inklusive
manskligheten - blir till. N&r det galler den kristna synen pd manniskans natur terspeglas dven héar Guds
handlande, men icke desto mindre & det ménniskans friaval och konsekvenserna av hennes handlande som &r
stér forgrunden. Det & framforallt manniskan som i detta sammanhang &r det aktiva subjektet. Det &r av framst
metodol ogiska skal som jag gor denna distinktion. For att 6ka jamforbarheten med andraideologier finns det
anledning att vinnldgga sig om att anvénda de analysredskap som &r vedertagnai forskningen. Och det kan man
sdga att distinktionen mellan méanniskosyn och kosmologi & (Aronsson, 1990; Demker, 1998).

“" Hemberg, Holte, Jeffner, 1982, s. 64-68. | den kristna traditionen finns olika uppfattningar om hur fri
manniskan egentligen &r. Redan tidigt i kyrkohistorien utlGstes en |&rostrid om ménniskans frihet och forméaga att
gav gor det goda. Denna konflikt var en bidragande orsak till reformationen och har &ven fortséattningsvis
splittrat kristenheten (National encyklopedin kristendom). Jag valjer hér att anslutatill huvudfarani kristenheten
som havdar att ménniskan har en fri vilja, men att hon &r behov av Guds néd for att nd slutlig fralsning (set ex
Hemberg, Holte, Jeffner, 1982, s. 67).

“8 Hemberg, Holte, Jeffner, 1982, s. 68.

“bid., s. 93.

* Hemberg, Holte, Jeffner, 1982, s. 57.

*! bid, s. 59ff.
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De teologiska postulaten om samhallssynen berdr fragor om relationen mellan kristendomen,
eller Gudsriket, och det omgivande, vérldsliga samhéllet. Har finns delvis motstridiga kristna
traditioner om hur forhallandet mellan dessa bada storheter bor gestaltasig. Enligt Luthers sk

tva-regements dra verkar Gud genom béde kyrkan och den vérldsliga makten; de fyller tva

olika legitima funktioner som inte bor sammanblandas. Aven andra traditioner betonar

atskillnad mellan de bada storheterna, men ger samtidigt uttryck for en mer negativ halning

till den varldsliga makten och ibland ocks&till den institutionaliserade kyrkan.>* Ett

principiellt annat synsétt representeras av den tradition som kan hérledas tillbakatill Calvins

forsok att skapa en religios stat i Geneve pa 1500-talet.>® Den religiésa och politiska

gemenskapen uppfattas som hér en enhet. Religionen forstérker moral och samhéallsanda hos

medborgarna, och integrerar dem till en fungerande samhéllsgemenskap. Med detta synsétt

fyller sdledes religionen en int

egrativ funktion.>

Det &r alltsa KDS:srelation till de teologiska postulaten om kosmologin, manniskosynen och

samhédllets grundkonstruktion som kommer att undersokas. Dessa postulat sammanfattas i

figur 3.1

Figur 3.1 Sammanfattning av kristendomens postulat om kosmologin, méanniskosynen och samhéllets

grundkonstruktion

manniskan till sin avbild.

fri viljaoch moralisk

2 |bid., 1982, s. 157.
%3 | bid.

>4 Hemberg, Holte, Jeffner, 1982, s.
beskrivs denna funktion som bade i
definierar religionens integrativa furi
fungerar religionen som social kontr
gemenskapen brustit, fungerar religi
religionens integrativa funktionen fg
adaptivaroll i samhéallet omfattar ist

157 samt Gustafsson, 1972, s. 49ff. M
tegrativ och adaptiv (anpassande). Reli
ktion pa fdljande sétt: " Genom att forst
oll, och genom att medla och férsona, d
bnen som samhaéllstillvandande och bro
kuseras sal edes det Gvergripande samha
Al et individnivan. Gustafsson beskriver,
som socialaindivider, formaliserar de

adaptionen for samman manniskorn
indivi iati i je sidan relation” (Ihid s 49) Syftet

Kosmologi Manniskosyn Syn pa samhallets
grundkonstruktion
Gud skapar vérlden och Manniskan & skapad med en | Samhaéllet och kristendomen

kan ses som tva storheter som

bd religionssociologisk terminol ogi
jionssociologen Berndt Gustafsson
irka moral och samhéllsanda
Br motsattningar réder och dar
byggande” (1972, s. 51). Med
Ileliga perspektivet. Religionens
det pa foljande sétt: " Den sociala
ciala relationerna och begransar

ed mliginnm': ;-ﬂnptinn ar att

samhéllsmedborgarna " integreras till en samfalld gemenskap” (Ibid). Jag kommer fortséttningsvis att inte gora
négon skillnad pa religionens integrativa och adaptivaroll. Detta synsétt, som alltsi betonar kristendomens
inflytande 6ver samhéllet &ven utanfor den andliga sfaren och som stér i kontrast till de uppfattningar som
foresprékar en atskillnad mellan kristendom och varlddig stat, kommer att kallas integrativt.
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Ménniskan far darmed kapacitet att skiljamellan gott antingen bor hallasisér eller

speciellaréttigheter och och ont och & ansvarig for ocksa som en enhet. Det forra
skyldigheter. Hon har ett sina handlingar infor Gud och  perspektivet representeras av
forvaltarskapsansvar for medmanniskor. Andra skall traditioner som antingen ser
skapelsen. Ondskan hérleds  behandlas som man gélv vill  den vérldsliga staten som en
till en personlig makt, bli behandlad. Vidare & hon  kanal for Guds viljaeller
djavulen, som besegras néar ar unik individ men ocksden  ocksa som ett redskap for det
Gud réaddar manniskan till gemenskapsvarelse med bade onda. Uppfattas kristendom
evigt liv genom att Kristus andliga, gédsdigaoch och samhélle som en enhet,
dor pa korset kroppsliga behov. betonar man kristendomens
integrativa betydel se.

Studiens huvudfraga kommer att vara om partiets grundléggande véarderingar ar direkt eller
indirekt beroende av dessa teologiska postulat. Vad innebar da mer konkret ett direkt
respektive indirekt beroende?™

Ett direkt beroende av teologiska postulat om kosmologin férvéntas kommartill uttryck i
grundl&ggande vérderingar som uttryckligen anknyter till kristnaidéer om vérldens uppkomst
och beskaffenhet, manniskans skapelse eller Guds frasningsplan. Det kan t ex handla om att
partiet motiverar grundléaggande varderingar om manniskans sérstalining och unika vérde
genom att anknytatill [&ran om ménniskan som Guds avbild. Om de grundlaggande
varderingarna & indirekt beroende av de teologiska postulaten, saknas den uttryckliga
kopplingen till kristendomen. Det kan t ex kommattill uttryck i att man pd samma sétt som

tidigare talar manniskans unika stéllning och vérde, men utan att blandain Gud.

Ett direkt beroende av teologiska postulat om manniskosynen kan férvantas manifesterasig i
partiets grundldggande varderingar som uttryckligen anknyter till manniskans gudagivna natur

och behov. Det kan t ex galla synen pa manniskan som fri varelse med kapacitet att géra bade

* Ett indirekt beroende av teologiska postulat & séllan otvetydigt. Det & ju sd att det inte ens inom kristenheten
hévdas att den kristna etiken &r exklusivt kristen. Gud &r allas skapare och har gett sig till kénna for méanniskor
aven bortom den bibliska uppenbarel sen och den kristna traditionen (national encyklopedin, kristendom,
(Hemberg, Holte, Jeffner, s. 1982 s. 65). S aven om KDS:s grundldggande varderingar t ex anknyter till
postulat om manniskan som evighetsvarelse utan att hanvisatill kristendomen — ett forhallande som tycks
konstituera ett ganska tydligt indirekt beroende — s3 kan man likval pa ett teoretiskt plan havda att det inte
behdver innebéra ett absolut indirekt beroende, eftersom dven andrareligioner betraktar méanniskan som en
evighetsvarelse. Det gér alltsdinte pa ett teoretiskt plan att faststélla ett absolut indirekt beroende mellan KDS:s
grundl8ggande varderingar och de teol ogiska postul aten, da dessa postulat sillan &r exklusivt kristna. Men med
hansyn tagen till rédande kontext &r det dndarimligt att dra slutsatsen att KDS:s eventuella férestédl Ining om
manniskan som evighetsvarel se harror frén kristendomen. Ett sddant resonemang kan med varierande grad av
sékerhet appliceras pa forhallandet mellan flera av KDS:s grundldggande varderingar och de teologiska
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ont och gott eller resonemang om méanniskans andliga behov. Ett indirekt beroende tar sig
uttryck i att man beskriver ménniskans sammansatta natur eller andliga behov utan att explicit

hanvisatill den kristna forestalningsvérliden.

Ett direkt beroende av teologiska postulaten om samhallets grundkonstruktion kan forvantas
tasig olika uttryck beroende pa om man havdat behovet av atskillnad eller enhet mellan
kristendom och den vérldsliga makten. Enligt den tradition som havdar att savél kyrka som
stat &r redskap for Guds vilja, fast med olika andamal och darfor bor hallasisar, skulle ett
direkt beroende kunnatasig uttryck i en religios legitimering av den véarldsliga
samhédllsordningen samtidigt som man betonade kristendomens och kyrkans sjélvstandighet.
Ett annat synsatt gor gallande att det finns en andlig motsattning mellan kyrkan och den
varldsliga makten. Om det skulle finnas ett direkt beroende hér skulle det foljaktligen kunna
manifesterasi en demonisering av den véarldsliga makten och apeller till kristenheten att inte
ha négot att géra med det omgivande samhallet. Slutligen kan man ocksa anse att
kristendomen bor fylla en integrativ funktion och att Gudsriket och den véarldsliga makten
nérmast kan betraktas som sammanlankade med varandra. Ett direkt beroende mellan partiets
grundvarderingar och de teologiska postulaten skulle i dettafall kunnayttrasig i resonemang

om kristendomens betydel se fér det omgivande samhéllet.

Ett indirekt beroende mellan de grundlaggande vérderingarna och de teol ogiska postul aten kan
gestalta sig olika sitt. Betonar man att sdva den vérldsliga makten som religionen och kyrkan,
ar redskap for Guds vilja, men att de bor hallas atskilda, tar ett indirekt beroende av postulaten
sig uttryck i att man att hdvdar samhallsordningens legitimitet, dock utan att hanvisatill
kristendomen. Anknyter man daremot till den tradition som gjorde gallande det finns en
motséttning mellan & ena sidan religion och Gudsriket och a andra sidan den vérldsliga
makten, kommer ett indirekt beroende att visa sig genom att man hévdar samhéllsordningens

illegitimitet, men nu utan hanvisningar till kristendomen.

Ett indirekt beroende av postulat som anknyter till kristendomens integrativaroll, kan komma
till uttryck i att man betonar de samhalleliga funktioner som religionen tidigare ansags fylla.
Det kan t ex komma att innebéra att man framhdller betydelsen av beframja normoverforing,

personlighetshildning och samhéllsgemenskapens utveckling, dock utan att hanvisningar till

postulaten (Se vidare kap.4 Metod och material, s. 20). 5
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kristendomen forekommer.>®

4. Metod och material

Enligt min tes har alltsa KDS implicitgjort den religitsa dimensionen av ideologin for att pa
sa sétt kunna vinna gehor for sin politik hos sekulariserade valjare. Fragan & emellertid hur
man skall kunna faststélla om den religitsa dimensionen av KDS ideologi blir implicitgjord

och vilkakriterier som skall gallafor slutsatsdragningen. Dessutom aterstar frégan om vilket

%0 Det skall dock tillsts att det kan vara svart, ochi vissafall omgjligt, att identifiera ett indirekt beroende av
postulaten om kristendomens integrativaroll. Omt ex kristendomen tidigare uttryckligen framhallits som grund
for samhallet, kan man svérligen tanka sig hur detta beroende skall kunna 6verga fran att ha varit direkt till att bli
indirekt. Antingen konstaterar man att kristendomen utgér grund for samhallet eller ocksa gor man det inte —
nagot utrymme for ett indirekt beroende av postulaten om kristendomens integrativa funktion forefaller inte
finnasi dettafall. Daremot skulle ett indirekt beroende kunna yttra sig genom att partiet fortsitter att framhdlla
intitutioner, funktioner och tillvagagangssitt som tidigare uttryckligen varit forknippade med kristendomen, men
nu utan att nagon koppling gorstill religionen. Religionssociologen Bryan Wilsons distinktion mellan tva sorters
samhéllsgemenskaper fortydligar vad som avses: " One might, then, juxtapose the two phenomena: the religious
community and the secular society” ( 1982, s. 155). Religionen i samhall sgemenskapen férmedlade varden till
medborgarna som har gétt forlorade i det moderna, sekuldra samhdllet (1bid). Om kristendomens integrativaroll
implicitgorsi KDS:s program s vill man behdlla en vardeformedlamde och sammanhallande funktionen i
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material som skall bli foremal fér undersokning.

4.1 Hur undersbker jag den religiosa dimensionen av ideologin?

For att undersoka den ideologiska utvecklingen i KDS kommer jag i forsta hand att anvénda
mig av en kvalitativ form av innehdllsanalys. Med detta avses att undersokningsobjektets
egenskaper urskiljs och beskrivsistallet for att kvantifieras.®” | mitt fall handlar det om att
urskilja om de grundldggande vérderingarnas beroende av de teol ogiska postulaten forblir

oférandrade over tid.>®

Det direkta beroende av de teol ogiska postulaten, som enligt min tes Gvergatt till att bli
altmer indirekt, manifesteras alltsdi uttryckliga hanvisningar kristendomen. Vad kommer da
att avses med ” uttryckliga hénvisningar till kristendomen?’ Aterigen fér vi da erinra oss att
bakom tankegangen om en alltmer implicit religios dimension ligger ett antagande om att
partiet anpassar ideologin for att vinna gehor hos en alltmer sekulariserad omvaérld. De
uttryckliga hanvisningar till kristendomen som konstituerar det som jag kallar ett direkt
beroende av teologiska postulat, maste darfoér ha varit sd omisskannligt kristet praglade att de
uppfattades som en belastning i forhallande till den sekulariserade véjarkaren. Ur

réstmaximeringssynpunkt skulle det annars inte ha funnits skal att avlégsna dem.

Detta krav pa kristen explicitet leder mig till slutsatsen att satser om partiets grundl dggande
varderingar som anknyter till postulat om kosmologin, ménnisko- och samhéllssynen och som
innehaller hanvisningar som inbegriper olika beteckningar pa Gud eller ord med ordstammen

"krist”.>® Ett indirekt beroende av de teol ogiska postul aten uppstar féljaktligen om partiets

samhéllet, men nu utan hjalp av kristendomen.

" Rosengren, Arvidsson 1992, s. 215.

%8 Jag valjer att har att talaom innehdllsanalys, men ur metodologisk synvinkel torde mitt tillvagagangssétt
tangera det som brukar kallaidéanalys. Och nér denna metod diskuteras, brukar distinktionen mellan innehallslig
och funktionell idéanalys aktualiseras. Med innehdllslig idéanalys ” & man primért inriktad pa det informativa
innehallet i de politiska budskapen”, medan man vid en funktionell skjuter ”idéernas innehdll helt i bakgrunden
till forman for olika aktorers omfattande av idéerna’ (Vedung, 1977 s. 18). Denna distinktion har ingen central
platsi min undersokning, eftersom studien av KDS:sideologi har ett s uppenbart innehalldigt perspektiv.
Déremot kan bakgrunden till min tesom att KDS: simplicitgdr den religisa dimensionen av ideologin for att
vinna sekulariserade véljares roster, betraktas som en slags funktionell ansats. Men det & ju inte den som i forsta
hand blir foremal for prévning i studien.

% Ord med ordstammen "krist” som ingdr eller utgor benamningar pé féreteelser pat ex politiska partier eller
skolamnen kommer inte att kategoriseras som ord som konstituerar direkta beroende mellan grundvéarderingar
och teologiska postulat. Saledes kommer inte partibeteckningar som innehdller ordet ”kristdemokrat” eller
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grundl&dggande véarderingar anknyter till dessa utan att nagon uttrycklig koppling till
kristendomen gors, d v s att resonemangen om partiets grundldggande vérderingar inte
innehaller hanvisningar som inbegriper beteckningar pa Gud eller ord med ordstammen
"Krist”.

En grundldggande svarighet med att faststélla detta indirekta beroende, & det férhallande att
en del av de teologiska postulaten inte & exklusivt kristna. Det &r ju fler religioner an
kristendomen som hévdar manga av de teologiska postulat som K DS:s grundvérderingar antas
vara beroende av; férekommer skrivningar om grundvarderingar som anknyter till de

teol ogiska postulaten utan att de definieras som specifikt kristna — vilket blir fallet om ett
indirekt beroende upptréder — kan det darfor forefalavaradjarvt att forutsétta att det just &r
kristna postulat som de grundléggande varderingarna & beroende av. Jag menar emellertid att
det utifran det faktum att partiet vid bildandet utgav sig for att varakristet ar rimligt att anta
att det & kristna postulat som de grundl&ggande varderingarna eventuel It &r indirekt beroende

av och inte nagon annan religions.

En annan svarighet med mitt tillvagagangssétt ar identifieringen av dettaindirekta beroende.
Till skillnad fran ett direkt beroende, som konstitueras av det tamligen lattidentifierade
forhallandet att ord med ordstammen "krist” eller beteckningar pa Gud figurerar i
skrivningarna om de grundlaggande vérderingarna, & det indirekta beroendet svart att

upptécka.

Det faktum att undersokning framst bestdr i att préva om min tes stdmmer, kommer emellertid
att underlétta arbetet vasentligt. Enligt tesen kommer de grundléggande varderingarnas direkta
beroende att 6vergatill att bli mer indirekt; den religiosa dimensionen blir darmed
implicitgjord. | strikt bemérkelse innebér en provning av dennates att jag bara behover
undersbka hur den religidsa dimensionen utvecklas 6ver tid. Forblir de grundldggande
varderingarna of 6randrade, med undantag av att de upphdr att definieras som kristna och/eller

att hanvisningar till Gud férsvinner, utvecklas det direkta beroendet till ett mer indirekt.

Det skall betonas att denna del av undersokningen inte inbegriper en generell kvantifiering av

ordens frekvens. Det & ju ndrvaron av kristet betingade ord i kombination med resonemang

"kristen” att réknas till denna kategori, liksom inte heller " kristendomskunskap”. 5
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som anknyter till postulaten om kosmologin, mannisko- och samhéllssynen som i forsta hand
& intressant i min studie. Genom citat kommer dessa satser att beskrivas sa att det blir mgjligt

att urskilja eventuella forandringar over tid.*

Det &r just det faktum att de religiost betingade orden skall varai ett ssmmanhang dér partiets
grundléggande varderingar diskuteras, som gor att det inte &r tillréckligt med en generell
kvantitativ uppskattning av nérvaron av dessaord. Men dven om enbart en sddan
kvantifiering skulle vara ett alltfor trubbigt instrument i forhallande till mitt syfte, & den
ingalunda ointressant om den kombineras med min kvalitativa undersokning. Enligt en
definition av statsvetaren Bernard Berelson & den kvantitativt anstrukna innehallsanalysen

" en forskningsteknik for objektiv, systematisk och kvantitativ beskrivning av
kommunikationers manifestainnehdll”.®* Och den danske statsvetaren Tom Bryder menar att
just ord ar lampliga registreringsenheter i en sddan kvantitativ analys " om syftet ar att skapa
overblick Over ett text- och textliknande material, varsinnehdl och forandring Gver en viss
tidsperiod kan vara teoretiskt relevant”.®? En sidan beskrivning stammer ganska va dverens

med inriktningen pa min studie.

Jag kommer darfor att anvanda mig av kvantitativ metodologi for att prova de slutsatser som
min kvalitativa undersokning leder till. Skélet till dettaval ar att jag vill undersoka om
eventuellaférandringar av beroendet av religitsa postulat pa den fundamentala nivan,
samvarierar med forandringar i samma riktning betréffande den sammanlagda frekvensen av
ord med ordstammen "krist” eller beteckningar pa Gud. Bekréftas de eventuella slutsatserna
om forandringar av beroendet av de religiosa postulaten pa fundamental nivaav likartade
forandringar av anvandningsfrekvensen av denna kategori ord, torde det 6ka sannolikheten for
att slutsatserna & korrekta. Med andra ord: visar det t ex sig att ett minskat direkt beroende av

de religitsa postulaten sasmmanfaller med en minskad andel av dessa ord totalt, kan slutsatsen

€ Det kan tyckas som om utrymmet fér godtycke blir stort nér det som skall undersokas &r eventuella
forandringar i relationen mellan & ena sidan manifesta grundlaggande varderingar och & andra sidan implicita
teologiska postulat. Om postulaten inte figurerar explicit i partiets budskap, blir det ju en tolkningsfraga att
avgorai vilken utstrackning partiets manifesta grundldggande vérderingar & beroende av dessa. Men det faktum
att beroendet mellan de grundléggande vérderingarna och postul aten relaterastill nérvaron av specifikaord, dv s
de med ordstammen "krist” och olika beteckningar pa Gud, innebar ju faktiskt att spar av postulaten &r
narvarande i partiets budskap - &minstone om beroendet &r direkt. Detta pa forhand definierade villkor for ett
direkt beroende, fixerar relationen mellan postulat och grundléggande vérderingar och minskar darmed utrymmet
for godtycke.

® Bryder 1985, s. 41.

% Ibid., s. 63
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om en implicitgjord religits dimension dras med storre sakerhet.

Men aven andra slutsatser som huvudundersokningen ger upphov till, kan tolkasi ljuset av
den kvantitativa undersokningen. Skulle jag t ex komma fram till att den religitsa
dimensionen av KDS:s ideologi har genomgatt fundamentala forandringar, sa torde det ocksa
varamajligt att avliésa det i forekomsten av religiost betingade ord. Med den kvantitativa

undersokningen okar sdledes generellt sannolikheten att slutsatserna blir korrekta.

Det maste dock poangteras att jag inte kommer att kunna dra slutsatser av resultat som endast
genererats av den kvantitativa undersokningen. Om det t ex visar sig att den generella
anvandningen av ord med ordstammen krist eller beteckningar pa Gud sjunker, men att jag
inte kan urskiljatendenser pa en altmer implicigjord religios dimension i den kvalitativa
undersokningen, sd kan jag inte dra slutsatser pa grundval av resultatet frén den kvantitativa

undersokningen.

Skélet till detta & att en implicit religits dimension av ideologin inte endast innebér att dessa
religiost betingade ord blir alltmer sillsynta utan dértill ocksa att en viss ideologisk kontinuitet
uppratthdlls. En unkande frekvens religiosa ord kan ju t ex bero paforandringar av mer
fundamental karaktar och da &r det ju inte fragan om att den religidsa dimensionen har blivit
implicitgjord. Darfor maste min kvalitativainnehdllsanalys av partiets ideologi ocksa kunna
klarldgga om de grundl&ggande varderingar, som anknyter till teol ogiska postulat om
kosmologin, manniskosynen eller samhéllssynen, genomgar mer genomgripande forandringar.
Genom att beskriva de satser som behandlar dessa grundldggande vérderingar under den
aktuella perioden, kommer jag forhoppningsvis att utifran jamforelser ver tid kunnafaststélla
om en ideologisk kontinuitet upprétthdllits betraffande dessa varderingar eller om ideologin
blivit férema for mer grundlaggande férandringar.

4.2 Nar kan den religiésa dimensionen ansesimplicitgjord?

Goran V Johansson konstaterar i sin avhandling Kristen demokrati pa svenska att KDS bade
fran borjan klargjorde att man hade for avsikt att anvanda kristendomen som ideologi och
ocksd de facto |4t kristendomen spela en framtradande roll i de tidiga partiprogrammen.®® Man

kan darfor anta att beroendet mellan partiets grundlaggande varderingar och de teologiska
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postulaten inledningsvis var tdmligen direkt. FOr att nérmare kunna beddma graden av detta
beroende 6ver tid, krévs det dock en systematisk undersokning av partiets grundlaggande
varderingar med utgangspunkt i partiets kosmologi samt samhalls- och manniskosyn redan
fran borjan. Jag behtver saledes konstatera och precisera den generellt praglade religiosa
explicitet som av alt att doma genomsyrade partietsideologi de forsta aren for att kunnadra

slutsatser om hur den religitsa dimensionen utvecklas over tid.

Som jag tidigare har redogjort for kommer den religiosa dimensionen att raknas som explicit
om det i satser om partiets grundléggande varderingar om kosmol ogi, ménnisko- och
samhallssyn forekommer beteckningar pa Gud eller ord med ordstammen "krist”. Om denna
religiosa dimension implicitgors, avlagsnas dessa ord fran satserna samtidigt som en
ideologisk kontinuitet upprétthalls. Grundvérderingarna & med andra ord desamma, men de
betecknasi alt 1agre grad som kristna. Beroendet av de teol ogiska postul aten dvergar darmed
till att bli mer indirekt. Forandringar som inte kénnetecknas av detta monster kommer sdledes

att falsifieramin tes.

Det finns flera olika resultat som kan komma att omkullkasta min tes. Exempelvis skulle det
faktiskt kunna vara sa att det vid en ndarmare granskning av ideologin visar sig att beroendet
mellan de grundl&ggande varderingarna och de teol ogiska postul aten inte ens var direkta nér
partiet grundades; att det religiost praglade sprakbruket som kannetecknade uttalanden och
skrifternai samband med att partiet bildades, inte anammades nér de officiella dokumenten

skulle sammanstéll as.

Ett sddant inledande resultat av undersokningen skulle vara en stark indikation pa att min tes
inte stammer, eftersom den bygger pa antagandet att partiet anpassar sig till en sekulariserad
kontext genom att implicitgora den religiosa dimensionen 6ver tid. Saknas denna koppling till
kristendomen redan fran borjan, finns det helt enkelt ingen en religios dimension att
implicitgbra. Emellertid kommer partiets fortsatta i deol ogiska utveckling att vara alltjamt
intressant. Om den religiésa dimensionen & franvarande under hela métperioden &r det i
sanning ett anmarkningsvart resultat. Fragan & davad som skiljer KDS frén andra partier och

vad somi safall utgjorde partiets legitimitetsgrund.

8 Johansson, 1985, s. 124 samt s. 179-189. .
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Sannolikheten att det inte i nagot avseende skulle ga att urskilja ett direkt beroende mellan
partiets grundvéarderingar och de teol ogiska postulaten vid bildandet, & dock |&g. Nar
Johansson i sin avhandling om KDS sammanfattar de tankar som 13g till grund for det forsta

partiprogrammet, framtréder kopplingen till kristendomen mycket tydligt.

Mer sannolikt & emellertid att min tes falsifieras genom att undersokningen utfaller patva
andra sétt: antingen att resultatet visar att de grundldggande véarderingarnas beroende av de
teol ogiska postulaten forblir direkta dver tid eller att det visar sig att de grundldggande
varderingarna genomgar mer fundamentala forandringar. Skulle det forra vara fallet, framstar
det paradoxala forhallande att KdS far sitt genombrott i en tid med hdg grad av sekularisering,
som annu mer méarkligt. Partiet kan dainte hellre misstankliggoras for att osynliggjort sin

religitsa dimension av ideologin.

Skulle jag komma fram till att de grundl &ggande varderingarna forandras pa ett mer
genomgyripande sétt, falsifieras alltsd ocksd min tes. Fundamentala forandringar av den
religiosa dimensionen konstitueras av brott i den ideol ogiska kontinuiteten under métperioden
vad betréffar de grundldggande varderingar som anknyter till de tidigare ndmnda teologiska
postulaten. Med andra ord: visar det sig att grundldggande vérderingar som anknyter till de
teologiska postulaten om kosmologin, mannisko- och samhéllssynen avlégsnas eller
forandras, kommer det att betraktas som en fundamental forandring. Sadana eventuella
forandringar av KDS:s véarderingar, kommer att belysas genom jamforel ser mellan skrivningar
i respektive program. Kan foréndringar av detta slaget konstateras, blir sutsatsen att partiet
inte implicitgjort den religiosa dimensionen av ideologin utan snarare forandrat ideologin pa

ett mer genomgripande sétt och att min tes déarmed inte stammer.

Déaremot skulle en sadan férandring - forutsatt att den innebar att den religitsa dimensionen av
ideologin blev mindre framtradande - kunna forklara det paradoxal a forhallande som &r
forknippat med partiets genombrott. Dettatill skillnad fran om min tes falsifierades genom att
understkningen gav besked om att partiets beroende av teologiska postulat forblivit

oforandrat Over tid.

Vidare kan en systematisk genomgang av partiets ideologi ocksa ge vid handen att bilden av

64 Johansson, 1985, s.122ff.
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relationen mellan KDS:s grundldggande vérderingar och de teol ogiska postulaten inte &
entydig, utan att forandringarna dver tid gestaltar sig pa olika sétt mellan dels varderingar som
anknyter till ett och samma postulat och dels mellan vérderingar om olika postulat. Det kan ju
t ex varasa att somliga av partiets grundvarderingar om kosmologin i hogre grad an andra blir
mer indirekt beroende av teologiska postul at. Likasa kan det vara sa att de grundléggande
varderingarna om t ex manniskosynen i storre utstrackning &n vérderingarna om kosmologin
tenderar att bli mer indirekt beroende av de teol ogiska postulaten dver tid. Slutsatsen kan
sdledes mycket val bli att beroendet av de teol ogiska postul aten varierar mellan de olika

grundl&ggande vérderingarna och att vi maste talai termer av ett partiellt beroende.

Bilden kan emellertid kompliceras ytterligare. Resultatet kan namligen ge vid handen att
somligaav de grundléaggande vardringarnas relation till de teologiska postulaten kan komma
att kunna beskrivasi termer av 6kad eller minskad explicitet, medan andra varderingar blir
foremal for mer fundamentala forandringar. Ett mojligt resultat &r t ex att de grundléggande
véarderingarna om exempelvis mannisko- och samhallssynen blir mer eller mindre indirekt
beroende av respektive postulat, medan varderingar som anknyter till postulat om kosmologin
genomgar mer grundlaggande forandringar. Det finns med andra ord inget som talar for att
utvecklingen av forhallandena mellan de olika postul aten och respektive grundldggande

varderingar automatiskt blir desamma.

4.3 Material

Undersokningsmaterialet kommer att utgoras av de partiprogram som utgivits av partiet under
perioden mellan partiets bildande 1964 och dess genombrott pa riksniva 1991. Det finns
manga fordelar att |8ta partiprogrammen bli centrum for analysen. For det forsta ar innehallet i
partiprogrammen ett otvetydigt uttryck for partiets standpunkter. Enskildaintressen eller
diskussioner om framtida stalIningstaganden har ingen platsi dessa centrala dokument.®®
Partiprogrammen & dessutom tankta att beskriva partiets politik pa ett dvergripande och
principiellt plan. Darmed finns goda forutséttningar for att jag skall finna de ideologiska
resonemang som &r i fokusi undersokningen. Tidigare forskning har ocksa visat att

partiprogram har stor ideologisk relevans.®®

% Demker, 1993, s. 85.
% | bid.

29



Det tidigaste materialet som kommer att understkas utgors av ett dokument som utgavs i
samband med att partiet bildades 1964. Av naturliga skal & detta dokument inte speciellt
omfattande, men i Gvrigt liknar det de partiprogram som senare skulle komma. 1966 antar
rikstinget — vilket &r partiets hogsta besl utande organ — partiets forsta partiprogram.
Partiprogrammet revideras sedan successivt dér somliga beslut om férandringar fattas pa
rikstinget 1972. Nasta gang rikstinget behandlar partiprogrammet & 1979 och darefter pa
rikstinget 1984. Redan 1987 blir programmet anyo foremal for beslut om forandringar pa
rikstinget i samband med att partiet byter namn till Kristdemokratiska Samhéllspartiet (KdS).

Jag kommer att folja partiprogrammens utveckling och uppmérksamma de forandringar som
& foranledda av beslut pa rikstingen. Materialet kommer sedan att periodiseras kronol ogi skt
for att det skall varamgjligt att urskilja om tendensernai partiprogrammen overensstammer

med min tes om en alltmer implicit religios dimension av ideologin.

5. Religion och politik i KDS:s program 1964-1987

| samband med bildadet 1964 forfattar KDS ett forsta program. Ett drygt kvartssekel och fem
program senare far partiet sitt rikspolitiska genombrott och tar darmed sétei Sveriges riksdag.
Utifran min tes om en alltmer implicitgjord religios dimension av ideologin kommer jag att
undersoka hur denna resa mot maktens korridorer har avsatt spar i partiets olika program. Jag
borjar med det kortfattade programmet 1964 och det forsta egentliga partiprogrammet 1966
och foljer hur det successivt utdkas och revideras 1972, 1979 och 1984 for att sedan gora ett
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sistanedslag i det helt nya program som antas 1987 i samband med att partiet byter namn till
Kristdemokratiska Samhdllspartiet.

Dessutom kommer jag att redovisa och jamféra hur anvandningsfrekvensen av religiost
betingande ord — vilkai mitt fall har definierats som ord med ordstammen "krist” samt olika

beteckningar p& Gud — gestaltar sig dver tid i programmen 1966-1987.%

5.1 Programmen 1964 och 1966

Aven om det forsta programmet - som egentligen & mer av en presentation - & vasentligt
kortare an de 6vriga, ges de ideol ogiska resonemang som &r sarskilt intressanta for min
understkning ganska stort utrymme pa de knappt atta sidorna som programmet omfattar.
Skillnaden i omfang beror framst pa att man i detta program behandlar relativt fa sakfragor.
1966 antar man ett i princip helt nyférfattat program som &r betydligt mer omfattande. Det
kortaintervallet mellan de bade programmen samt det forhallande att det forsta programmet &r
samycket mindre omfangsrikt &n de senare, gor att jag kommer behandla dem bade

gemensamt.

5.1.1 Kosmologin

Kosmologin &r inte speciellt framtréadande i vare sig det kortfattade programmet fran 1964
eller i det langre fran 1966. Det finnsinga skrivningar om méanniskan som Guds avbild med
ett okrankbart och absolut varde. Nér va varderingar om kosmologin berérs, & emellertid
kopplingen till kristendomen direkt, som t ex nér man drar konstitutionella slutsatser utifran

kristendomens syn pa méanniskans varde:

Sann kristen tro och livssyn hévdar den enskilda ménniskans vérde och skapar dérigenom de basta

forutséttningarna for en fungerande demokrati 58

Likasavaljer man i det kortfattade programmet 1964 att hanvisa direkt till den kristna

67 Skalet till att jag inte redovisar anvandningsfrekvensen i programmet 1964 beror pd att detta & avsevart mindre
omfangsrikt an de dvriga. Till skillnad frén de Gvrigatituleras det inte ens som ett program utan istdllet som en
presentation.

%1966, s. 3.
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forvaltarskapstanken ndr man diskuterar néringslivet uppgift och ansvar:

Naringdlivets folk maste engagerasi en idédebatt rérande naringslivets uppgift i folk- och vérldshushallningens

tjanst i syfte att levandegora den kristna synen pa det ansvarsmedvetna ft‘)rvaltarskapet.69

Nér behovet av en god férvaltning av resursernai néaringslivet diskuterasi programmet 1966
saknas emellertid den direkta kopplingen till kristendomen. Istéllet konstaterar man att
néringslivets " ledning méste praglas av ansvarsmedvetet forvaltarskap”.” Samhallet skall
vidare " genomsyras av en positiv viljatill...réttvis fordelning och andamal senlig forvaltning
av samhéllets tillgdngar”.”* Manniskans forvaltarskapsansvar uttrycks saledes tydligt, men

utan direkta hanvisningar till de kristna postulaten.

Den fortsatta undersokningen far utvisa om denna skillnad mellan 1964 &rs och 1966 ars
program é&r ett uttryck for en alltmer implicitgjord religios dimensionen av ideologin eller om
forandringen mer &r av tillfaligakaraktéar. | 6vrigt forekommer inga skrivningar om

grundvéarderingar som anknyter till kristna postulat om kosmologin.

5.1.2 Manniskosynen

De grundvéarderingar som blottldggsi programmen och som anknyter till postulat om
manniskosynen handlar framforallt om tva saker: dels om att ménniskan har mer 8n materiella

behov, dels om ménniskans ansvar for sig §élv och sina medmanniskor.

Partiets uppfattning om att politiken har forsummat manniskans icke-materiella behov,
framstar i programmet 1964 som ett av huvudska en bakom partiets bildade. Under rubriken
Framtradande och uppgift konstaterar man t ex foljande:

K DS ser med uppskattning och respekt pa det vardefulla folkuppbyggande samhallsarbete, som pa politisk vag
har &stadkommitsinom vart land for att bereda en socialt och ekonomiskt tryggad tillvaro &t olika
befolkningsgrupper. Alla sddana stravanden & KDS berett att helhjartat stédja och vidareutveckla. | bjart
kontrast till det materiellt inriktade samhéllsarbetet st&r emellertid de nastan helt uteblivna positiva

samhallsinsatsernainom det etiska och folkmoraliska livsomrédet. Denna mycket markanta ensidighet i

91964, s. 5.
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samhaélIsarbetets i nriktning maste p& sikt f& hogst allvarliga konsekvenser i béde andligt och materiellt avseende

for helavart folk ... 2

Néar partiet fullfdljer detta resonemang och utvecklar sin manniskosyn lite langre fram i
programmet, framgar det dessutom att partiets grundvarderingar i detta avseende &r direkt

inspirerade av kristendomen:

Allt klarare borjar det framga att det politiska handlandet utformas frén en fel aktig utgangspunkt vad galler galva
manniskosynen. Ett samhalle, som bygger pa forestalIningen om manniskan som blott och bart en behovsvarelse,
vilken far sin tillfredsstdllelse genom materiella fornddenheter och sinnesforstroel ser, det samhallet bygger paen
felaktig grund och har dérfér en osaker framtid...Bibelns ord om att ” manniskan skall levaicke allenast av brod
utan av allt det som utgér av Guds mun” (Matt.4:4) & enligt KDS mening ingalunda avsett for endast

inomkyrkliga sammanhang. Det ordet & grundldggande for allt ménniskovardande arbete och siledes dven for

det samhalldliga.”

Nagot dverraskande uteblir detta synstt pa manniskans icke-materiella behov nastan helt i
programmet tva & senare. Mgjligen framskymtar detta perspektiv nar man apropa
socialvarden konstaterar att en ” engagerad personligt uppsokande verksamhet maste
komplettera samhéllets ekonomiska hjalpatgarder” och sedan drar slutsatsen att ”[S]amhallet
skall framja den kristet-sociala verksamheten”.” Skrivningen kan tolkas som att KDS menar
att behovet av en " personligt uppsokande verksamhet” bast tillgodoses genom ” den kristet-
sociala verksamheten”. Icke desto mindre &r det uppenbart att det mellan dessa béda program
finns en skillnad i de grundl&aggande vérderingarna om manniskosynen just med avseende pa
beskrivningen av manniskans natur. Denna férandring & emellertid inte i enlighet med min
tes om en altmer implicitgjord religios dimension, eftersom den innebér att den ideol ogiska

kontinuiteten bryts vad betraffar synen pa manniskans natur.

En storre ideologisk kontinuitet mellan programmen &terfinns dock nér det galler synen pa
manniskan som ansvarig for sina medmanniskor. Och kopplingen till kristendomen &r hér
tydlig i bada programmen. Nar man 1964 lyfter fram betydelsen av vért lands " sociala

uppbyggnadsarbete” slar man fast att samhéllets sociala verksamhet bor praglas " av det

21964, s. 1.
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kristna budet om karleken till néstan”.” Samma d&mnesomréde behandlas i programmet 1966
pafoljande sétt:

En vl utbyggd sociavard &r ett kristet maotiverat krav pa samhdllet. Vi har alla ett bade personligt och

gemensamt ansvar fér medmanniskornas valfard.”

Men uppfattningen om nédvandigheten av att ménniskor tar ansvar for varandra deklareras

aven utan direkta hanvisningar till kristendomen. Har i programmet 1966:

[Samhdllet] existerar och vidareutvecklas endast genom méanniskornas personliga engagemang och
ansvarstagande. ... Samhallsorganisationen far darfor inte ses som en ersittning fér manniskornas egna insatser.

Den har som framsta uppgift att féraden enskilde in i ett ansvarstagande for egen och medmaénniskornas

valfard.”’

Man kan sdledes konstatera att i den man grundvéarderingar om méanniskosynen &r narvarande i
de bada programmen, sa & kopplingen till kristendomen tydlig. Harvidlag kan man altsatala
om ett direkt beroende av kristna postulat. Emellertid visar det sig att den dimension av
manniskosynen som var alra mest framtrédande 1964 - att manniskan &r en varelse med mer

an materiellabehov - & nastan helt franvarande 1966.

5.1.3 Synen pa samhallets grundkonstr uktion

| programmen 1964 och 1966 anknyter KDS:s grundvarderingar om samhéllets
grundkonstruktion till teologiska postulat, enligt vilka kristendomen bér fylla en integrativ
och sammanhallande roll i samhéllet. Tydligast framgar detta synsétt i programmet fran 1964,
dér man under rubriken Sveriges folk — ett kristet folk lyfter fram betydelsen av att samhallet
préglas av kristen idealitet:

KDS &r 6vertygat om, att ett ddmjukt, realistiskt och mémedvetet kristet-ideel It engagemang i samhéllsarbetet
skall férain en helt ny anda av tillforsikt och framtidstro, som positivt kan medverkatill att |6sa vara sociala och
ekonomiska problem, ge véar ungdom den engagerade livsinriktning, som utgor det framsta varnet mot
sedeslGshet och kriminalitet och skénkaden inre frid i hem, skolor och samhéllsliv, som utgér ett folks dyrbaraste

51964, s. 5.
61966, s. 11.
™bid., s. 21.



tillgang.”®

Men aven kristendomen som religion tillméts stor vikt for sasmhéllets vabefinnande. Man
konstaterar med formulering, som visar sig komma att bli mycket langlivad, att ”kristendomen

& den grund pavilken vart folk bygger” och fortsitter sedan:

Kristen tro och verksamhet & sdledes en grundval dven for samhéllet, inte sa att vart folk &r att uppfatta som en
kristen férsamling men i den meningen att levande kristendom utgdr den renande och inspirerande kraften for

vardagsliv, arbetsliv och samhalldliv.™

| praktiskt politik omsatts denna hdlIning till kristendomen nar partiet férordar en skola som
ger ungdomen " en personlighetsdanande fostran pa kristet etisk grund” och att " kristet ideella

sammanslutningar engagerasi det folkvardande samhallsarbetet” .2°

Ocksa 1966 éaterfinns satser dar partiets grundléggande varderingar om samhallets
grundkonstruktion tydligt anknyter till teologiska postulat — om an inte lika utférligt som
1964. | inledningen av programmet klargér man partiets uppfattning om kristendomens stora

betydelse for samhallet:

Kristen Demokratisk Samling vill vackatill insikt om att kristendomen & den grund pa vilket vart folk bor bygga.

Enligt denna uppfattning kan s3ledes alla samhallsfragor 16sas utifran kristna varderingsgrunder. 8l

Man forordar sedan — precis som 1964 — " en personlighetsdanande fostran pa kristen grund”
liksom ett "kristet socialt” engagemang i samhéllets socialvard.®” Till skillnad frén 1964
hanvisar man dessutom till kristendomen i samband med att &ktenskapets och familjens

betydelse for samhéllets berérs:

Kristen helgd och hogtid & aktenskap och hemliv utgor ett oerséttligt varde for vart samhdlle®

| bada programmen anknyter KDS:s grundldggande véarderingar till de teologiska postulat,

81964, s. 3.
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enligt vilka kristendomen bor fyllaen integrativ och sammanhallande funktion i samhéllet.
Kristendomen utgor en grund for samhallsbygget och stérker dartill kdnslan av samhorighet
och gemenskap i landet - eller som det uttrycks 1964: "kristendomen &r...den inre kraft som
héller oss samman genom historien” . | praktiskt politik gor detta synsétt sig gallande genom
att partiet forordar ett kristet inflytande i samhallet Gver t ex utbildning och sociavard.

5.2 Programmet 1972

Vid rikstinget 1972 antar KDS ett reviderat program som tituleras ett program for
samhallsgemenskap. Programmet utokas med fler politiska sakomraden, men bygger andai

stor utstrackning pa det tidigare programmet 1966.

5.2.1 Kosmologin

Vi har tidigare kunnat konstatera att KDS:s grundvarderingar om kosmologin inte var speciellt
framtrédande i de bada foregaende programmen. Kopplingen till de teologiska postulaten var
emellertid tydlig i 1964 &rs program nar det gallde méanniskans forvaltarskapsansvar. Aven i
programmet 1966 fanns skrivningar om manniskans forvaltarskapsansvar, men utan
hanvisningar till kristendomen. Daremot hénvisade man 1966 till kristendomen i samband
med att man berdrde ménniskans varde. Fragan & nu hur man resonerar kring dessa
grundvarderingar om kosmologin i programmet 1972.

Den formulering som anvandes 1966 om kristendomens demokratiska betydelse, kvarstar i

programmet 1972:

Sann kristen tro och livssyn hévdar den enskilda ménniskans vérde och skapar ddrmed de basta forutséttningarna

for en fungerande demokrati 8

Déremot har skrivningen om nédvandigheten av att naringslivets ”ledning préglas av
ansvarsmedvetet forvaltarskap” forsvunnit och ersatts med formuleringar om att néringslivet

"skall stai samhélletstjanst” och ”tjana manniskorna och samhallsgemenskapen” utan

841964, s. 3.
81972, s. 3.
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hanvisningar gorstill forvaltarskapstanken.®® Emellertid kvarstar skrivningen frén 1966 om att
samhallet skall genomsyras av en positiv vilja...till réttvis fordelning och andamalsenlig

forvaltning av samhallets tillgangar.®’

Né&gon storre forandring av de skrivningar som berdr grundvarderingar om kosmologin ager

altsainte rum mellan programmen 1966 och 1972.

5.2.2 Manniskosynen

Mellan programmen fran 1964 och 1966, kunde man urskilja en tydlig skillnad vad betréffar
skrivningarna om manniskosynen. 1964 betonade man manniskans icke-materiella behov.
Dessa skrivningar var helt franvarande i programmet 1966. | detta program lyfte man istallet
fram manniskans ansvar for sig §av och sina medmanniskor med skrivningar som tydligt

anknot till kristendomen.

| programmet 1972 aterkommer grundvarderingar som anknyter till de postulat om
manniskosynen som handlar om ménniskans sociala natur och behov — dock utan att explicita
hanvisningar till kristendomen gors. Nér partiet diskuterar forskning inom hélso- och sukvard

lyfter man fram vikten av att manniskans behov ses utifran en helhetsbild pa hennes natur:

Den medicinska forskningen skall framjas. Den méaste bygga p& manniskans totala situation i samhéllet. Miljo
och gemenskapsaspekterna skall ges nddvandig belysning ur halossynpunkt... En rétt syn pd manniskans

situation innebér att man réknar med det viktiga sambandet mellan kropp och §é 88

Aven nar partiet beror frégor om handikapp, visar det sig att man anknyter till postulat om

manniskans sammansatta natur:

KDS vill verkafor att handikappade betraktas som likaberéttigade medborgare, vilkas materiella och andliga

behov skall tillgodoses med samma sjalvklarhet som alla dvrigas.®

Det andra dominerade draget KDS:s grundl&ggande varderingar om ménniskosynen i de

% |bid., s. 37.
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tidigare programmen, betoningen pa méanniskans ansvar for sig §av och sina medmanniskor,
aterfinns aven i programmet 1972. Med samma skrivning som i programmet 1966, motiverar

partiet en val social utbyggd trygghet utifran kristendomen:

En vl utbyggd social trygghet &r ett kristet motiverat krav pa samhéllet. Vi har ala ett bade personligt och

gemensamt ansvar for medmanniskornas valfard.

Aven pé andra sakomréden kommer denna syn p& manniskans ansvar fér medmanniskan till
uttryck. Och da utan att explicita hanvisningar gors till kristendomen. S &r t ex fallet nar de

handikappades situation diskuteras:

KDS vill samhallsgemenskap. Det innehér att alla grupper i vart samhalle méste falikvardig behandling och lika
1

réttigheter och att varje medborgare maste véckas till personligt ansvar for medménniskan.®
Sammanfattningsvis kan man konstatera att de skrivningar om manniskans gésdigaeller
andliga behov som var framtradande i det forsta programmet, men som nastan helt var
franvarande i programmet 1966, aterkommer nu 1972. Men den tydliga koppling till
kristendomen som fanns i programmet 1964, saknas daremot helt. Daremot upprétthalls en
betydande kontinuitet mellan detta och de tidigare programmen nér det galler synen pa
manniskans ansvar for sina medmanniskor. Och hér kvarstar ocksa den tydliga kopplingen till
kristendomen.

5.2.3 Synen pa samhéllets grundkonstruktion

Undersokningen av de bada tidigare programmen gav vid handen att partiet havdade
kristendomens integrativa och sammanhallande funktion i samhéllet. Denna syn var mest
framtrédande och tydligast formulerad 1964, men genomsyrade &ven programmet 1966. |
programmet 1972 upprétthalls en tydlig kontinuitet i férhallandetill programmet 1966. Som

programforklaring anvands samma formuleringar som tidigare:

Kristen Demokratisk Samling vill véackatill insikt om att kristendomen & den grund pavilken vart folk bor

bygga. Enligt denna uppfattning kan siledes alla samhallsfragor |6sas utifran kristna varderi ngsgrunder.92
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Oftorandrad & ocksa formuleringen om ” personlighetsdanande fostran pa kristen grund” i
samband med att skolan diskuteras.*® N&got forandrad & skrivningarna om aktenskapet, men

uppfattningen om dess betydel se for samhéllet liksom kopplingen till kristendomen &r kvar:

Det juridiskt bindande aktenskapet &r den yttre bekraftelsen pa tva makars viljatill livsvaraktig forening. Det
uttrycker makarnas viljatill trohet och inbordes bistand och utgor ett skydd for familj och hem. Dennakristna syn
pa aktenskapet méste ocksa vara samhallets. Helgd och hogtid Gver ktenskap och hemliv utgor ett oerséttligt

varde for vart samhalle

Kravet pa kristen fostran i skolan dterkommer i samband med att man resonerar kring faktorer
som kan verka férebyggande mot missbruk av alkohol, narkotika och tobak. | detta
sammanhang askadliggors partiets syn pa kristendomens integrativa betydelse i samhéllet pa
ett tydligt sétt. Till de faktorer som anses frémja en positiv samhdlsmiljé och motverka

drogmissbruk, réknas ndmligen kristendomen:

For att samhallsmiljon skall f& denna positiva verkan kravs bl a meningsfull sysselsittning, sikrainkomster och
tillgang till god bostad for alla, en familjepolitik som framjar sammanhdllning och trygghet, en valutbyggd
socialpolitik, som ger rum fér gemenskap och personlig omsorg om individen. Lika viktigt & en skola som ger

ungdomen kristen fostran, idealitet och samhéllsanda, kristen-ideell verksamhet och ansvarsmedveten
opinionshildning i samhallet.®

Ett kristet inflytande &r sdledes av stor betydel se for samhéallsgemenskapens va befinnande.
Aveni dvrigt betonar man samhéallsgemenskapens betydelse, men ofta utan direkta
hanvisningar till kristendomen. | tvaav de nya amnesomraden som tillkommer i programmet
1972 lyfter man fram betydel sen av en 6ppen samhdllsgemenskap: dels nér partiets politik
rérande de handikappades situation bertrs och dér en deklaration om allas lika réttigheter
inleds med att man sl&r fast att "KDS vill samhallsgemenskap”;* dels nar man konstaterar att

de aldre " bor paett naturligt sétt f& del av samhéllsgemenskapen”.”’

Med programmet 1972 fortsétter alltsa KDS att hévda kristendomens integrativa betydel se.
Med kristen fostran, kristen syn pa aktenskapet och kristen-ideell verksamhet skapas
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forutsttningar for ett béttre samhélle. Men samhéll sgemenskapens betydel se poangteras dven

utan direkta hanvisningar till kristendomen.

5.3 Programmet 1979

Med partiprogrammet 1979 behandlas alltfler sakomraden. Nyafragor i programmet handlar
om kultur, trafik och regional politik. Avsnitten om utbildning, kommunen och néringsliv/

arbetsmarknad har utokats kraftigt. | dvrigt bygger texterna pa de tva évriga programmen.

5.3.1 Kosmologin

| de tidigare programmen har partiets grundvéarderingar om kosmologin f6ljt tva huvudlinjer:
dels har man betonat manniskans varde med hanvisningar till kristendomen; dels har
manniskans forvaltarskapsansvar for samhallet resurser berdrts - emellertid har man harvidlag

endast dberopat kristendomen i programmet 1964.

| programmet 1979 kompletteras den formulering som i nagon form funnits med anda sedan
1964 och som slog fast att "[s]ann kristen tro....havdar ménniskans varde och skapar darmed

de basta forutsattningarna for en fungerande demokrati”

med ytterligare skrivningar om
manniskovardet. Nar réttstryggghet och kriminalvard behandlas konstaterar man t ex att

" [d]en kristna manniskosynen ger individen ett okrankbart varde”.®

Manniskans forvaltarskapsansvar framhévs, somi tidigare program, i samband med att
samhallsekonomi och néringdliv diskuteras. Till skillnad fran programmen 1972 och 1966
artikuleras emellertid beroendet av kristendomen i partiprogrammet 1979. " Ett kristet

3 100

forvaltarskap”'® och ” den kristna forvaltarskapstanken” %! framhélls som den sékraste

grunden for néringsliv och valfardssamhdlle.

| programmet 1979 anknyter man dartill till forvaltarskapstanken nér partiets politik om
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internationell solidaritet och miljofrégor avhandlas. Man konstaterar att "[D]en kristna
forvaltarskapstanken,’® innefattar en vilja att hjal pa de enskilda manniskorna oberoende av
mottagarlandets regim” samt att den ” [K]ristna Ssynen pa manniskan som forvaltare och
vardare skapar den hansyn och det ansvar som &r en forutsattning for en framsynt
miljopolitik” .13

| avsnittet om kultur i programmet 1979 anknyter for forsta gangen KDS:s grundvarderingar
om kosmologin till postulat om skapel sen. Genom skapel sen har ménniskan forl&nats vissa

egenskaper som anses grundlaggande for kulturarbetet:

" K ulturarbetet skall utga frén det som genom skapelsen finns hos manniskan av ansvarsmedvetande, omtanke om
nastan, kandafor réttfardighet och sanning. Dessa varden &r grundldggande for kulturarbetet...Den kristna

livssynen kan pa ett avgorande s#tt inspirera och vidareutveckla det som av naturen &r nedlagt hos

o »104
manniskan. 0

Med denna skrivning kan man saga att grundvarderingarnas beroende av teol ogiska postul at
blir &n mer direkt, vilket ar tvartemot vad min tes om en implicitgjord religios dimension av

ideologin stipulerar.

| partiprogrammet 1979 anknyter alltsd KDS:s grundvérderingar i hogre grad an i programmen
1966 och 1972 till teologiska postulat om kosmologin. Dettagéller i synnerhet
grundvérderingar om manniskans forvaltarskapsansvar och det forhallande att hon anses vara
en skapad varelse. Men detta handlar mer om forstérkning av en redan befintligt tendens an

om grundldggande férandringar.

5.3.2 Manniskosynen

| programmet 1979 & de formuleringar som utan hanvisningar till kristendomen lyfte fram
manniskans gédliga och andliga behov i samband med att de handikappades och de adres
situation berdrdesi programmet 1972, alltjamt kvar. Utover dessa formuleringar tillkommer

dock skrivningar 1979 om ménniskans icke-materiella behov och natur som direkt anknyter
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till kristendomen:

Samhéllet méste ha en malsattning som stracker sig utéver den materiella behovstillfredsstéllelsen. Kristen

Demokratisk Samling vill att all politik skall vara férankrad i den kristna totalsynen pa manniskan. **°

1979 anknyter alltsd KDS:s grundvérderingar om manniskans icke-materiella behov dterigen
explicit till teologiska postulat om méanniskosynen, vilket ar en kontratendensi forhalandetill
programmen 1972 och 1966. Det andra dominerande draget i KDS:s ménniskosyn var
uppfattningen om méanniskans ansvar for sig v och sina medmanniskor. Liksom i detva
foregdende programmen konstateras det att en ”val utbyggd social trygghet &r ett kristet
motiverat krav pd samhallet”*® och att vi har b&de ett " personligt och gemensamt ansvar for

medmanniskornas valfard” X%’

| programmet 1979 anvands nu for forsta gangen begreppet ” broderskapstanken” for att
beskriva hur vi bor forhalla osstill varandra. Broderskapstanken definieras som kristen och

begreppet anvands i samband med att partiet redogor for sin syn pa utrikespolitik:

Forverkligandet av den kristna broderskapstanken &r den bésta garantin for social réttvisa och déarmed fér en
varaktig fred'®

| programmet 1979 blir alltsd hanvisningarnatill kristendomen alltfler nar partiets
grundl&ggande vérderingar om méanniskosynen blottlaggs, bade i samband med skrivningar
om manniskans icke-materiella behov och hennes ansvar for medmanniskor. Beroendet av de
teol ogiska postul aten framtrader mer direkt an vad som var fallet 1972 och 1966, da samma
aspekter av manniskans behov och ansvar lyftes fram, men utan samma htéga grad av koppling
till kristendomen. Tendensen mot en alltmer implicitgjord religios dimension & darmed

bruten.

5.3.3 Synen pa samhallets grundkonstr uktion

De tidigare programmen har alla betonat kristendomens integrativa betydel se for samhéllet.
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Denna utveckling bekréftas och forstarks 1979. Den programmatiska formulering som inlett
det tva foregaende programmen och som slog fast att " kristendomen & den grund pa vilket
folk bor bygga’ '® finns alltjamt kvar i programmet 1979, men dérutéver har skrivningar
tillkommit som tydligare an tidigare artikulerar kristendomens betydelse for samhéllet.
Tydligast framtrader detta nar fragor om kultur berors. Man konstaterar att den " kristna tron
kan ge de rikaste mojligheterna for...samhallets utveckling”,"*° att ”kristendomen &r
samhéllets starkaste kulturskapande kraft”** samt att kulturarvet kan harledas till

kristendomen:

Kulturen &r en skapelse av manga generationer. Deras kulturarv har vi att under ansvar fora vidare och gora

levande i V&r tid. V& kultursyn bér alltsd vara historiskt forankrad. Den barande grunden & det kristna arvet.?

N&r man i utbildningsavsnittet diskuterar nddvandigheten av att utbildningsvésendet tar
hansyn till ménniskans mangfacetterade behov blir slutsatsen att ett sadant krav forutsétter ett
starkt kristet inflytande:

Dessa [krav] kan inte tillgodoses utan att vederbérlig plats ges for utbildning av betydelse for kristen verksamhet

och kristet inspirerat kulturs;kapande.113

Precis som tidigare betonas ” personlighetsdanande fostran och undervisning pa kristen
grund”*** i skolan, liksom behovet av kristen-ideellt inslag i samhéllet.*™ Likasd &erfinns
uppmaningen att kristen " syn pa aktenskapet ocksa méaste vara samhallets’.*** Aven de
skrivningar som betonar betydelsen av att samhallsgemenskapen omfattar ocksa handikappade

och gamla kvarstér - alltjamt dock utan hanvisningar till kristendomen.**’

Man kan sdledes siga att tidigare konstaterade tendenser kvarstdr och t o m forstarks. Det
senare géller framst bendgenheten att tillskriva kristendomen vérdeskapande kraft och

potential i samhallet. Beroendet av de teologiska postulaten om kristendomens integrativa

198 | hid., s. 64.

109 1979, s. 5.
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betydel se for samhéallsutvecklingen, ligger i detta avseende i 6ppen dager. Daremot fortsétter
man att inte hanvisatill kristendomen i samband med att man i avsnitten om gamla och
handikappade framhaller behovet av att samhallsgemenskapen &r dppen. En betydande
kontinuitet upprétthalls siledes.

5.4 Programmet 1984

Partiprogrammet & under 1984 foremal for en omfattande revision som avs utas med
partiprogrammet 1987. | forhdllande till 1979 ar det emellertid framst ett utvidgat
ideologiavsnitt som tillkommer i partiprogrammet 1984. Det & forst med partiprogrammet

1987 som de stora forandringarna sker.

5.4.1 Kosmologin

Den formulering om hur kristen livssyn och tro havdar manniskovardet och skapar de basta
forutsattningarna for demokratin, som med sma variationer funnits med alltsedan det forsta
programmet 1964, har forsvunnit i programmet 1984. Forvisso sl&r man fast daven i den nya
skrivningen betydelsen av att betrakta alla méanniskor med samma, absoluta véarde, men denna

gang utan hanvisningar till kristendomen:

Allamanniskor - oavsett ras, kon, alder, kultur, religion, civilstatus och livssituation - har samma ménniskoviarde,
118

ett absolut och okrénkbart vérde.
Mojligen skulle den uteblivna hanvisningen till kristendomen i denna formulering kunna
tolkas som ett uttryck for en implicitgjord religios dimension. Vad betréffar skrivningarnaom
manniskans forvaltarskapsansvar kan dock motsatta tendens urskiljas. Som vi konstaterade
tidigare innebar programmet 1979 att den religidsa dimensionen i skrivningarna om
manniskans forvaltarskapsansvar blev mer explicit i forhallande till de tidigare programmen.
Med programmet 1984 accentueras denna utveckling ytterligare. Manniskans

forvaltarskapsansvar uppgesi explicita ordalag harrora fran Gud alv:

118 1984, s. 4.



Manniskan har av Skaparen fatt et kulturuppdrag, en forvaltaruppgift Gver natur, resurser och livsvarden. *°
Dennanya skrivning explicitgor ytterligare den religiésa dimensionen av KDS:s ideologi.
Forutom ett bibelcitatet i det forsta programmet, dar det talades om vad som " utgar av Guds
mun” &r det forst i programmet 1984 som man uttryckligen hanvisar till Gud. De
grundléggande varderingarnas beroende av de teol ogiska postulaten om manniskans

forvaltarskapsuppgift ar siledes mycket uppenbart och direkt.

Dartill kvarstar de tidigare skrivningarna om samhallsekonomi och naringsliv som i
programmet 1979 tydligare definierade partiets syn pa forvaltarskapstanken som
hemmahorande i den kristna traditionen.’*® Detsamma ar fallet med de skrivningar om
internationell solidaritet och miljopolitik som tillkom i programmet 1979. Saledes konstaterar
man aven 1984 att den "kristna forvaltarskapstanken innefattar en vilja att hjapa manniskorna

» 121

oberoende av mottagarlandets regim”** samt att den " [k]ristna synen pa manniskan som

forvaltare och vardare skapar den hénsyn och det ansvar som ar en férusattning for en

framsynt miljopolitik” .*?

Liksom tidigare & det manniskans varde och forvaltarskapsansvar som lyfts fram i partiets
grundl&ggande vérderingar om kosmologin 1984. Tva motsatta tendenser i skrivningarna gor
sig emellertid géllande i programmet. A ena sidan avl&gsnas hanvisningen till kristendomen i
den nya skrivningen om méanniskornas lika och absoluta varde, men & andra sidan blir den
religiosa dimensionen &n tydligare i skrivningarna om manniskans férvaltarskapsuppgift. Den
samlade bilden blir darmed nagot motsagel sefull och utgor foljaktligen inget egentligt stod for

min tes om en alltmer implicitgjord religios dimension.
5.4.2 Manniskosynen
Tidigare har grundvérderingarna om manniskosynen berort tva aspekter: dels har det

forhallande att manniskans behov inte endast kan beskrivas i materiella termer berorts pa olika

sétt; dels har ménniskans ansvar for sig §av och sina medmanniskor poéngterats. |
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programmet 1984 kvarstar skrivningarna om manniskans icke-materiella behov of randrade.
Déremot tillkommer skrivningar om méanniskans ansvar for sina medmanniskor i detta

program. Och precis som tidigare definieras partiets syn i detta avseende som explicit kristen:

KDS har som malsittning att i allt politiskt arbete framja och tillampa den kristna manniskosynen: karleksbudet,

forvaltarskapstanken och broderskapstanken.123

Begreppet " kristen etik” introduceras nu ocksa for forsta gangen och innehdllet uppges besta

av uppfattningar om hur méanniskor bor forhallasig till sinamedméanniskor:

Budet om att @ska sin ndsta som sig sjdv och "den gyllene regeln” - Allt vad ni vill att ménniskorna skall géra

for er, det skall ni ocksd goradem - & savakarnan i den kristna etiken och forutsatter och forpliktar till ansvar

for medmanniskan ocksa genom politisk arbete.1*

Partiets grundldggande vérderingar om manniskosynen & med avseende pa ménniskors ansvar
for sina medmaénniskor - broderskapstanken - sdledes direkt beroende av teol ogiska postul at.
Aven formuleringar som funnits med i tidigare program och som anknoét till den kristna

broderskapstanken, kvarstér i detta program.*®

Utbver dessa bada aspekter av manniskosynen - ménniskans icke-materiella behov och
broderskapstanken - tillkommer i programmet 1984 ytterligare en som anknyter till teologiska
postulat om manniskosynen. Det & namligen forst i detta program som man beror
uppfattningar om manniskans ofullkomlighet - dock utan tydlig hanvisning till kristendomen.
Detta gorsi samband med att man diskuterar manniskans - av Gud givna -

forvaltarskapansvar:

Manniskan har av Skaparen fétt ett kulturuppdrag, en forvaltaruppgift Gver natur, resurser och livsvérden. Det ar
av avgobrande betydel se att detta genomforsi harmoni med naturens egna lagar till gagn for hela samhéllet, med

omtanke om kommande generationers livsférhallande och i medvetande om ménniskors egna ofullkomli ghet.126

Alltjamt &r det framst manniskans ansvar for medmanniskan och sasmmansatta behov som

122 |hid., s. 4.
2% |pid., s. 5.
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126 1084, s. 4.
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framtrader i partiets grundlaggande varderingar om manniskosynen. | forhallande till tidigare
program, blir dock partiets grundldggande varderingar om manniskosynen i och med detta
program mer tydligt beroende av teologiska postulat. Néastan i forbigaende hanvisas det dartill
i detta program till ménniskans ofullkomlighet, vilket &r ett substantiellt till&gg till de tidigare

grundl&ggande varderingar om manniskan.

5.4.3 Synen pa samhallets grundkonstr uktion

Med programmet 1979 tog KDS ett steg mot att ytterligare accentuera kristendomens
integrativa betydel se. Kristendomen uppgavs vara den ” starkaste drivkraften till god
samhéllsetik” och den kristna tron ansags kunna” pa ett avgorande sétt ge de rikaste
magjligheterna fér...samhéllets utveckling”. Dessaformuleringar forblir oforandrade i

127 Detta galler ocksa de satser om ” personlighetsdanande fostran och

programmet 1984.
undervisning pakristen grund " och behovet av " kristen-ideellt innehdl” i skolan, som med
sma variationer funnits kvar sedan programmet 1972.1% Skrivningarna om att
utbildningsvéasendet maste ta hansyn till hela ménniskans differentierade behov genom att " ge
plats for utbildning...for kristen verksamhet och kristet inspirerat kulturskapande”*? finns
kvar liksom formuleringen om att den kristna synen pa aktenskapet ocksa borde vara
samhal|ets. "

Déaremot forandras nu for forsta gangen den portalformulering som hittills har inlett varje
program; fran att tidigare ha konstaterat att " kristendomen &r den grund pavilken vart folk bor
bygga’ dar man fast att ” den kristna ménniskosynen och de kristna véarderingarna ér den
grund pa vilket vart folk bor bygga’.**! Tillsammans med foljande skrivning, som &r ett tillagg
i forhdllandetill tidigare program, framkallar dessa férandringar i programmet bilden av ett

parti som ideologiskt forsiktigt forsoker distansera sig fran religionen:

Partibeteckningen som inrymmer ordet " Kristen” ska inte uppfattas som vilja att monopolisera kristendomen i det

politiska arbetet. Partinamnet anger partiets grundsyn, forpliktelse och malséttning. KDS vill vara ett instrument

for alla som utifrén respekten for den kristna etiken vill framja medmansklighet och demokrati i samhallet. 2
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Istéllet fOr ”kristendom” talar man nu om Kristen méanniskosyn och etik och om kristna
varderingar. Dessutom betonar man att partiet ar instrument for alla som utifran kristen etik
vill frdmja medmansklighet och demokrati. M 6jligen kan man se dessa forandringar som ett
led i stravanden att separera etiken och varderingarnai religionen fran sava trosinnehdllet.
En sadan strategi kan mycket val tolkas som en reaktion paett alltmer sekulariserat samhélle;
det & sannolikt enklare att vinna gehdr bland sekulariserade véljare for en konfessionell etik

om den inte uppfattas inkludera nagot trosinnehall.

Man skulle darfor kunna se ett sddant tillvagagangssatt som ett uttryck for en nedtoning av
kristendomens integrativa roll, men knappast pa det sitt som de antaganden som ligger till
grund for min tes forutsétter. Enligt dessa skulle KDS anpassa sig till den sekulariserade
véljarkaren genom att den religidsa dimensionen implicitgjordes, vilket innebar att en
ideologisk kontinuitet uppréatthalls samtidigt som kristet betingade begrepp avlagsnas. Inget av
dessavillkor uppfyllsi de citerade skrivningarna. For det forstaidentifierar man de
grundlaggande vérderingar om samhallssynen som man angluter sig till, som specifikt kristna.
For det andra aterspeglar detta eventuel It forandrade forhallningssatt till kristendomen en mer
djupgaende ideol ogisk forandring an vad som skulle vara fallet om man endast gjort den
religiosa dimensionen mer implicit. Den ideol ogiska kontinuiteten skulle darmed i safall vara
bruten.

Ytterligare ett uttryck for detta forandrade forhallningssatt till relationen mellan kristendom

och politik illustrerar f6ljande skrivning, som tillkommit i programmet 1984:

Demokratin & den styrelseform som har de bésta forutséttningarna att kunna tillgodose kristendomens
manniskosyn, da den ger medborgarna frihet under ansvar och ger mojlighet till samarbete. En kristet vagledd

politik kan foras endast sa langt som de demokratiska spelreglernagéller. | annat fall fornekas frihetens

princi p.133

Rollférdelningen mellan demokrati och kristendom har hér skiftats jamfért med formuleringar
i tidigare program, da kristendomen ansags vara den vardeskapande storheten i forhdllande till

demokratin. Detta uttryckst ex i programmet 1979:

Sann kristen tro och hévdar den enskilda ménniskans vérde och skapar dérigenom de bésta férutséttningar for en
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fungerande demokrati 134

Med skrivningen 1984 blir det istéllet demokratin som skapar forutsattningar for

" kristendomens méanniskosyn”. Det & sdledes uppenbart att de grundléggande varderingarnas
forhallande till teol ogiska postulat om samhallssynen forandras med avseende pa
kristendomens integrativaroll i och med detta program. Lika uppenbart & dock att denna

forandring inte &r i linje med min tes.

Emellertid & denna tendens mot en nedtoning av kristendomens integrativaroll inte entydig i
programmet 1984. Tidigare har man betonat vikten av en 6ppen samhéllsgemenskap som
inkluderar grupper som kan hotas av utanférskap, t ex addre och handikappade, utan
hanvisningar till kristendomen. Dessa skrivningar har nu kompl etterats med en mer
programmatisk formulering som lyfter fram samhéllsgemenskapens betydel se och som

dessutom hanvisar till kristendomen:

Det goda samhallet upplever vi nar de manga engagerar sig for att forverkliga det. Att upprétta en fungerande

samhallsgemenskap & dérfor bade det aktuella och 1angsiktiga mélet for ett kristet samhallsalternativ 2

Det femte programmet innehaller delvis motsagel sefulla tendenser vad betréffar den religitsa
dimensionen. A enasidan finns indikationer pa att partiet stravar efter att gora en boskillnad
mellan religion och politik, vilket resulterar i en nedtoning av kristendomens integrativa
betydelse och pekar mot forandringar av de grundléggande varderingarna av mer fundamental
karaktar. A andra sidan definierar man nu det tidigare religiost neutrala begreppet
”samhallsgemenskap” som " ett kristet samhallsalternativ”, vilket &r ett steg mot en mer
explicitgjord religios dimension. Nagon entydig slutsats om vilken roll kristendomen uppges
hai programmet 1984 kan darfér inte dras, men klart &r att forandringarnainte &r i enlighet

med min tes.

5.5 Programmet 1987

Vid rikstinget 1987 bytte Kristen Demokratisk Samling (KDS) namn till Kristdemokratiska

1331984, s. 5.
1341979, s. 5.
1%5 1984, s. 5.
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Samhaéllspartiet (KdS). Samtidigt antog man ett nytt partiprogram som innebar en ganska stor
forandring jamfort med de tidigare programmen. | forhallandet till programmen 1984, 1979
och 1972 & dessutom programmet 1987 mer kortfattat.

5.5.1 Kosmologin

Skrivningarna om manniskovardet 1984 innebar ett trendbrott i forhallande till tidigare
formuleringar. Tidigare formuleringar om att den kristna tron framjar respekten for

manniskovardet och darmed forutsdttningarna for en fungerande demokrati, fannsinte
programmet 1984. | programmet 1987 aterkommer dock den direkta kopplingen mellan

kristendom och manniskans véarde:

K ristdemokratiska samhéllspartiet, KdS, vill formaen politik som slar vakt om ménniskovardet, som kémpar for

allas frihet, som solidariserar sig med de svaga och fértryckta och som ansvarigt forvaltar jordens resurser. Denna

politik hdmtar sin inspiration i kristna v;airderingar.136

1984 konstaterade man vidare att partiets uppfattning om manniskans forvaltarskapsansvar
inte bara var kristen, utan dértill ocksa att detta ansvar givits méanniskan av ” Skaparen”. Den
graden av religios explicitet finnsinte i programmet 1987. Icke desto definierar man ocksdi

detta program partiets uppfattning om méanniskans forvaltarskapsansvar som Kristen:

Den kristna forvaltarskapstanken betonar ménniskans ansvar for sitt liv och sin arbetsuppgift, for

medmanniskorna och for naturen. Den ger det perspektiv som krévs fér en 6dmjuk politik i harmoni med hela
7

livsmiljon och med omtanke om kommande generationers livsforhallanden.*®
| programmet konstaterar man vidare i samband med att miljofragor diskuteras” att jordens
begransade resurser [skall] forvaltasistéllet for att forbrukas’ - dock utan att hanvisningar
gorstill kristendomen.® N&gra skrivningar om betydelsen av férvaltarskap i ett
internationel It perspektiv, ndgot som lyftes fram i programmen 1979 och 1984, &erfinns dock
inteallsi programmet 1987.

1% 1987, s. 9.
137 |bid., s. 10.
138 | bid., s.12f.
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Likasa har man avlagsnat de hanvisningar till kristendomen som tidigare gjordesi samband
med att néringsliv och samhéllsekonomi diskuterade. | det avsnitt som nu behandlar detta

omréde handlar det framst om att markera sitt oberoende av saval hoger- som vansterpolitik:

Forvaltarskapsekonomi &r en politisk konsekvens av vart ansver att forvalta jordens resurser och de manskliga
och materiellatillgangar som finns. Darfor tar KdS avstand fran ett utpraglat privatkapitalistiskt samhélle byggt
pa de ekonomiska krafternas fria spel, som gynnar ett ftal men sviker solidariteten med de svaga. KdS avvisar
ocksa ett utpraglat statskapitalistiskt samhéalle av marxistisk modell med helt statsstyrd ekonomi, som utestanger

friheten och det personliga initiativet. ">

Partiets grundl&ggande véarderingar om kosmologin uppvisar 1987 en hdg grad av kontinuitet i
forhallande till de tidigare programmen. Det & manniskans forvaltarskapsansvar och vérde
som omtalas. Programmet 1987 innebér vidare att den religidsa dimensionen explicitgors
ifrdga om partiets grundléggande varderingar om méanniskovérdet; daremot véljer man att inte
forklara manniskans forvaltarskap som givet av Gud - ndgot man gjorde 1984. Och dven om
man definierar sin syn pa manniskans forvaltarskap som kristen, har skrivningar somii tidigare
program hanvisade till kristendomen utgatt till férman for andra déar sddana hanvisningar inte

forekommer.

5.5.2 Manniskosynen

| tidigare program har framst tva aspekter betonatsi partiets grundldggande varderingar om
manniskosynen: dels att manniskans inte bara har materiella behov; dels manniskans ansvar
for sig gav och sinamedmanniskor. | programmet 1984 konstaterades dessutom att det var
viktigt att manniskans " forvaltaruppgift” genomférdes”i medvetande om manniskors egna
ofullkomlighet”.**° Manniskans ofullkomlighet blev siledes ytterligare en komponent i

partiets grundldggande varderingar om manniskosynen.

| programmet 1987 finns ingatydliga skrivningar om manniskans ofullkomliga natur; det
nérmaste man kommer sadana tankegangar ar en passus dar man konstaterar att den

kristdemokratiska rorelsen ” utifran sina grundléggande véarderingar [ar] medveten om att

%9 |bid., s. 14.
1401987, s. 4.
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samhallet har brister”.*** Méjligen baseras dennainsikt om samhéllets brister p&

grundléggande varderingar om méanniskans ofullkomlighet.

Men i Ovrigt handlar partiets grundldggande varderingar om manniskosynen om manniskans
ansvar for sig §av och sina medmanniskor samt hennes sammansatta behov av savél
materiell som socia och andlig karaktéar. Och &en om formuleringarnai stor utstrackning ar

nya, & inneborden ungefér densamma som i de tidigare programmen.

Nér det galler ménniskors sammansatta behov, sa kvarstar en formulering - nu liksom
tidigare utan hanvisningar till kristendomen - om hur viktigt det & att &ven de "fysiskt och
psykiskt handikappades materiella, sociala och andliga behov...tillgodoses” .**? Daremot
saknas en motsvarighet till de tidigare programmens skrivning om vikten av att tillgodose de
aldres olika behov.

| programmen 1979 och 1984 fanns en formuleringar om manniskans mangfacetterade behov,
dér partiet slog fast "att all politik borde varaforankrad i den kristna totalsynen pa
manniskan”.*** Aven i programmet 1987 anknyter de forandrade skrivningarna om

manniskans behov till teologiska postulat om manniskosynen:

Den kristna manniskosynen slar vakt om individens integritet och betonar behovet av gemenskap. Den skapar

grunden for en mangsidig och solidarisk organisation av samhéllet, dar manniskans olika behov far kommatill

uttryck, bade socialt och individuellt, andligt sval som materiellt.**

Har finns saledes inga tecken pa att den religiosa dimensionen av ideologin blir implicitgjord.
Inte heller ifréga om méanniskans ansvar for sina medménniskor kan man se ett sddant monster
i skrivningarna. Tidigare formuleringar om ”den gyllene regeln” och den "kristna etiken”
anvands dock inte i programmet 1987, dar man istédllet anknyter det som kallas ” den kristna

broderskapstanken”:

Den kristna broderskapstanken uttrycker grundregeln for hur ménniskor skall handla mot varandra savél

%1 |bid., s. 15f.
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internationel It som nationelt.1*°
Dennainsikt om ménniskans ansvar utgdr, enligt partiprogrammet, grunden for solidariteten i
samhéllet. " Varje manniska har ansvar for sitt eget liv, men ocksa for medmanniskans’ slar

mant ex fast.1*

Trots att skrivningarna om grundvéarderingar som anknyter till partiets méanniskosyn genomgar
stora sprakliga forandringar, & kontinuiteten med de tidigare programmen tydlig: samma
aspekter av manniskans behov och ansvar lyfts fram och precis som tidigare definierar man
detta synsétt som specifikt kristet. Nagra tecken pa en implicitgjord religios dimension finns
sdledes inte, utan beroendet av de teologiska postulaten ligger i 6ppen dager.

4.5.3 Synen pa samhallets grundkonstr uktion

Allatidigare program har med sma variationer inletts med en formulering, dar man slagit fast
att den grund pa vilken det svenskafolket bor byggai ndgon mening bor harledastill

kristendomen. 1987 finnsingen motsvarighet till denna formulering.

Déremot fortsétter den distansering fran religionen som inleddesi 1984 &rs program, da man
istallet for att framhdlla kristendomen som grund for samhéllet, konstaterade att grunden
utgjordes av " den kristna ménniskosynen och de kristna varderingarna’.**” | programmet 1987
sl&r man fast att det faktum att " KdS har sin ideologiska forankring i kristendomen” inte

innebér att man tar " stallning i teologiska frégor”.** Likasa forsakras det att man inte har

5 |pid., s. of.
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8 |bid., s. 16. En konsekvens av sekulariseringen &r att samhallet genomgér en utveckling som av
religionssociologer brukar kallas avmystifiering. Avmystifieringen innebér den legitimering av samhélleliga
regler och institutioner som motiverats av religionen genom hanvisningar till utomvérldsliga krafter, i allt hogre
grad forsvinner. Istédllet stravar man efter en mer rationell och inomvérldslig ordning (Gustafsson, 1997, s. 228).
Men enligt religionssociol ogen Peter Berger finns det en inneboende avmystifierande (” disenchantment”)
potential i kristendomen gjélv. Protestantismen ansest ex ha” divasteted itself as much as possible from, the three
most ancient and most powerful concomitants of the sacred - mystery, miracle, and magic” (Berger, 1969, s.
111). Enligt en grundl&ggande religionsvetenskaplig dikotomi skiljer man painomvarldsigt och utomvarldsligt
inom religionen. Med religionssociologen Peter Beyers terminologi representerar det forraimmanens och det
senare transcendens (Bayer 1994, s. 5). Man skulle kunnaténka sig att den religiosa dimensionen av KDS:s
ideologi genomgdr en avmystifierande process; att man " destillerar” bort den transcendenta dimensionen i
kristendomen, d v s det som KdSi sitt program 1987 kallar "teologiska frégor”, och behdller immanenta element
som kan beskrivas utan att man behdver befatta sig med uttryckligt teologiska frégestallningar. Sédana
immanenta element skulle kunna vara méanniskosynen och kristna vérderingar och normer.
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" ndgon onskan att med politiska medel patvinga nagon en religiés tro” och att man star éppen
for samarbete med ménniskor ” som delar de kristdemokratiska varderingarna, oavsett

stalIningstagande till kristen tro” .4

Sjalvfallet hade partiet sakerligen inte heller 1984 eller tidigare ambitionen att " patvinga
nagon en religits tro”, men det faktum att denna markering gorsi programmet 1987 visar att
partiet i allt hogre grad betonar atskillnaden mellan religion och politik. Kristendomens
integrativa funktion tonas saledes vasentligt ned. Detta visar sig tydligt i programmet dér
tidigare skrivningar om t ex behovet av verksamhet i skolan med " kristet-ideel It innehall”
avlégsnas. Detta gédller aen den formulering som funnits med sedan 1972 om att den kristna

synen pa aktenskapet ocksa skulle vara samhéllets.

Y tterligare tecken pa denna nedtoning finner man i avsnitten om undervisning och kultur, dar
de tidigare skrivningarna som mycket tydligt hanvisade till kristendomens integrativaroll. |
fraga om kristendomens roll i skolan har man sedan 1966 anvéant en formulering om att skolan
skall ” ge de unga en personlighetsdanande fostran och undervisning pa kristen grund”. |

programmet 1987 talar man om fostran utan hanvisning till kristendomen:

Skolan skall utformas s3, att den ger eleven majlighet att utveckla hela sin personlighet, sdvél intellekt som
0

kansloliv. ™
| avsnitten om kultur konstaterar man i programmen 1979 och 1984 att ”[d]en kristna tron kan
ge de rikaste méjligheterna for saval individens som samhéllets utveckling”.** | programmet
1987 berdr man personlighetsutveckling och vart kulturarv utan hanvisningar till

kristendomen:

Malsittningen for kulturpolitiken skall vara att varna om vart kulturarv, framjakonstnarlig utveckling och

fornyel se samt bredda de kulturutbud, som skapar gladje och inspiration och verkar personlighetsdanande och

karaktérsskapande. 152

De forandrade skrivningarnai kultur- och undervisningsavsnitten i programmet 1987 kan

majligen tolkas som ett uttryck for en implicitgjord religios dimension. | bade programmen

149 1087, s. 16.
%0 |pid., s. 37.
151 1084, s. 14.
152 1087, s. 43.



1984 och 1987 talar man om vikten att samhéllets institutioner bidrar till
samhéllsmedborgarnas personlighetsutveckling. Skillnaden & dock att kristendomen tillméts

en viktig roll i denna samhalleliga paverkan i programmet 1984, men inte 1987.

Det maste dock tillstas att dessa slutsatser & tamligen osakra. For det forsta skiljer sig dessa
bada program &t avsevart med avseende pa omfang. Programmet 1984 &r det mest omfattande
som producerats under métperioden, medan programmet 1987 & betydligt mindre. Kanske
fanns inte utrymme till skrivningar om kristendomensroll i det senare dokumentet. FOr det
andra & inte kristendomen helt frénvarande i utbildningsavsnittet 1987. Man konstaterar
nadmligen att normer och vérderingar i skolan ”skall varaforankrade i de kristna
grundvarderingarna’.>® S& ndgra sakra slutsatser om en tilltagande implicitgjord religios
dimension i KdS:s samhéllssyni programmet 1987, gar sdledesinte att dra pa grundval av

avsnitten i kultur- och utbildningsavsnitten.

Om denna nedtoning av kristendomens integrativaroll i samhallet énda skulle varaen
indikation pa en allméant vaxande implicit religios dimension, borde det ocksa visa sig genom
att partiets skrivningar om samhallsgemenskapen inte innehallet hanvisningar till

kristendomen.

Detta & emellertid inte fallet. Visserligen framhaler man i programmet 1987, liksom tidigare,
samhéall sgemenskapens betydelse, men kopplingen till kristendomen blir tydlig genom att

behovet av denna gemenskap motiveras utifran den " den kristna manniskosynen”:

Den kristna manniskosynen slar vakt om individens integritet och betonar behovet av gemenskap. Den skapar
il

grunden fér méangsidig och solidarisk organisation av samhallet... ™
Denna kristna manniskosyn uppges vidare betona ” manniskans andliga dimension” vilket gor
att kristdemokratin, som bygger pa denna manniskosyn, skiljer sig fran "materialistiska
ideologier som ensidigt betonar materiella behov” och som ofta ger upphov till ” oférsonlig

kamp mellan samhéllsgrupper” .**°

1831987, s. 37.
%4 1987., s. 10.
%5 | pid.

55



Né&gra uppenbara tecken pa att KdS:s grundldggande varderingar om kristendomens
integrativa betydelse for samhallsgemenskapen, blir mer indirekt beroende av teologiska
postulat om samhallssynen, finnsintei programmet 1987. Mjligen kan man se franvaron av
hanvisningar till kristendomen i samband med att personlighetsutvecklingen betonasi kultur-
och undervisningsavsnitten, som uttryck for en implicitgjord religios dimension. Men det ar
ingalunda en saker slutsats. Desto tydligare framgar det att religionens integrativa funktion i
samhédllet vasentligt tonas ned. Tidigare skrivningar om t ex behovet av verksamhet med
"kristet-ideelIt” innehdll har avlagsnats, liksom formuleringar om vikten av att samhéllet delar
den kristna synen pa aktenskapet. Ifrédga om kristendomens roll i samhallet genomgar sdledes

de grundl&ggande varderingarna forandringar av mer fundamental karaktar.

5.6 Hur ofta anvandsreligiost betingande ord i programmen ?

Om min tes om en alltmer implictgjord religits dimension & korrekt, torde det resulterai en
sjunkande andel av religiost betingade ord. Avlagsnadet av sadanaord, d v s ord med
ordstammen " krist” samt olika beteckningar pa Gud, & en del av den process, som enligt min
tes, ger upphov till en mer implicit religits dimension. Stdmmer min tes, & det darfor rimligt
att anta att den generella anvandningsfrekvensen sunker. Nagra sékra slutsatser kan dock inte
dras utifran enbart denna del av understkningen, eftersom en sjunkande anvandningsfrekvens
kan bero pa andra orsaker an en alltmer implicitgjord religits dimension. Slutsatser av
resultatet av denna undersokning méaste darfor drasi ljuset av den tidigare, kvalitativa studien

av partiprogrammen.

Om min tes skulle fastod i en undersokning av anvandningsfrekvensen av ord med
ordstammen "krist” samt olika beteckningar pa Gud, sa skulle alltsa andelen av denna kategori
ord gunkai programmet nérmast det rikspolitiska genombrottet kring inledningen 1990-talet.
Som man kan sei tabell 5.1 & detta ocksa fallet.

Tabell 5.1 Antalet och andelen ord med ordstammen "krist” samt olika beteckningar pd Gud i programmen 1966-
1987

1966 1972 1979 1984 1987
Antalet 17 28 58 73 13
religiost
betingade
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ord

Totala 3935 9793 20786 21444 10433
antalet ord

Andelen 0,33 0,23 0,28 0,34 0,12
religiost

betingde ord

| (i procent) | |

Som man kan se var andelen religiost betingade ord storst 1966 och 1984. Efter en minskning
i samband med utvidgningen av programmet 1972 6kar denna andel ord mellan 1972-1979
och mellan 1979-1984, for att sedan minska i programmet 1987. Anvandningen av ord med
ordstammen "krist” samt olika beteckningar pa Gud, uppvisar saledes en utveckling i de olika
programmen som dverensstammer med min tes om en altmer implicit religiés dimension av
KDS ideologi.

6. Méellan religion och politik i en sekulariserad tid

Utgangspunkten for min studie av den religiosa dimensionen i KDS ideologi, var det till synes
paradoxala forhallande att KdS far sitt rikspolitiska genombrott 1991 i en tid préglad av
sekularisering. Som forklaring lanserar jag en tes om att partiet vinner roster forst efter det att
man har osynliggjort kristendomen i sin ideologin. For att inte denna forandring skall vacka
ont blod hos partimedlemmarna, valjer man en minimalistisk strategi: att implicitgéra den
religiosa dimensionen av ideologin. P& s& sétt kan man uppratthalla en ideologisk kontinuitet
samtidigt som begrepp och beteckningar som uppenbart & hemmahdrande i den kristna
idévarlden avlagsnas. Fragan & om dennates har vunnit stéd i min undersokning av KDS:s

partiprogram under perioden mellan 1964-1987.

6.1 Blir den religiosa dimensionen av ideologin alltmer implicit?
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Enligt min tes skulle den religitsa dimensionen av ideologin bli altmer implicit ju nérmare
man kommer KdS:s rikspolitiska genombrott 1991. For att kunna kartldgga eventuella
forandringar i dennariktning, har jag undersokt partiets ideologiska utveckling fran partiets
forsta program 1964 och 1966 fram till partiprogrammet 1987. Och den dlutsats som kan dras
utifran resultatet &r att det finns ganska svagt stod for att min tes om en alltmer implicitgjord

religios dimension av ideologin.

| de tva forsta dokumenten som undersoktes, presentationen 1964 och det forsta egentliga
programmet 1966, var den religidsa dimensionen av ideologin témligen explicit. | programmet
1964 kopplar man uttryckligen grundvarderingar om manniskans forvaltarskapsansvar till
teol ogiska postulat om kosmologin och i programmet 1966 gor man likadant med
varderingarna om manniskans varde. De grundl&ggande vérderingarna om manniskans
sammansatta behov och hennes ansvar f6r medménniskan anknyter - i den man de
forekommer — ocksa till teologiska postulat. Kristendomen anses spela en viktig roll for den
enskildes och samhéllets utveckling. Kristendomens integrativa funktion lyfts siledes
uttryckligen fram. Sammantaget ger de bada programmen 1964 och 1966 vid handen att
KDS:s grundléggande vérderingar var direkt beroende av teologiska postulat. Andelen
religiost betingade ord — d v s ord med ordstammen " krist” samt olika beteckningar Gud - &
ocksa stor i programmet 1966, vilket styrker slutsatsen att den religiosa dimensionen av

ideologin i hdg grad var explicit i detta program.

| programmet 1972 &ger framforallt tva forandringar rum som bada ar ett steg mot en mer
implicit religios dimension. Del's beskrivs ménniskan som en mangfacetterad behovsvarelse
med bade kroppsliga, andliga och sadiga behov utan att ndgon uttrycklig hanvisning gors till
kristendomen, dels diskuteras behovet av samhallsgemenskap utan att kristendomen
integrativa betydelse berdrs. | dessa avseenden blir sdledes beroendet av de teologiska
postulaten mer indirekt i och med detta program. | 6vrigt sker inga storre forandringar i
forhallande till de tvatidigare dokumenten. Det visar sig ocksa att andelen religiost betingade
ord gunker i detta program, vilket torde vara ett uttryck for en dennamer implicitareligiosa

dimensionen av ideologin

| programmet 1979 & egentligen stérre delen av den religidsa dimensionen av KDS:s ideol ogi
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explicitgjord. Manniskans varde och forvaltarskapsansvar kopplas till den kristna synen pa
manniskan som skapel sen krona. Beroendet av de teol ogiska postulaten om kosmologin ligger
sdledes i Gppen dager. Skrivningar om méanniskans ansvar for medmanniskan och hennes
sociala och andliga behov anknyter uttryckligen till teologiska postulat. Kristendomens
betydel se for individens och samhaéllets utveckling framhavs. Daremot hanvisar man inte till
kristendomen i samband med att man betonar vikten av en 6ppen samhéllsgemenskap. Den
samlade bilden blir i allafall att den religitsa dimensionen &r explicit i programmet 1979.
FOga Overraskande stiger ocksa andelen religiost betingande ord i detta program jamfért med
1972.

Né&gra storre och entydiga forandringar &ger inte rum i programmet 1984 jamfort med 1979. |
fraga om manniskans ursprung och forvaltarskapsansvar blir man emellertid annu mer explicit
jamfort med 1979. 1984 talar man uttryckligen om att manniskan givits ett
forvaltarskapsansvar av Skaparen. Daremot hanvisar man inte till kristendomen i samband
med att man fastslar manniskans okrénkbara vérde. M anniskans sammansatta behov, liksom
hennes ansvar for medmanniskan lyfts fram som tidigare med atf6ljande hanvisningar till
kristendomen. Dartill finns formuleringar om hennes ofullkomlighet som dock inte anknyter
till teologiska postulat. Inga forandringar &ger rum betraffande partiets grundldggande
varderingar om samhéllssynen som paverkar graden av den religi6sa dimensionens explicitet.
De grundléggande vérderingarna om individens och samhéllets utveckling &r alltjamt direkt
beroende av teologiska postulat om méanniskosynen. Daremot tonas religionens integrativa
betydelse ned; istéllet talar man om kristna varderingar och kristen manniskosyn, vilket
majligen kan tolkas som en stravan efter en atskillnad mellan religion och politik. Andelen

religiost betingade ord &r storst i detta program.

1987 skrivs programmet nastan helt om. Forandringarna paverkar dock inte den religiosa
dimensionens expliciteten i ndgon storre utstrackning. Alltjamt & de grundlaggande
varderingarna direkt beroende av teol ogiska postulat. M&nniskan unika varde och
forvaltarskapsansvar hérleds till kristna varderingar — dock utan att Skaparen omnamns.
Detsamma géller de grundlaggande varderingarna om manniskans behov och ansvar for

medmanniskan, som uttryckligen definieras som kristna.

Déaremot fortsétter och forstarks tendensen att tona ned kristendomens integrativa funktion i
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samhédllet. Tydligast & denna utveckling i kultur- och undervisningsavsnitten, dér tidigare
skrivningar om kristendomens betydel se for personlig och samhallelig utveckling ersdtts med
mer religiost neutralaformuleringar om betydel sen av personlighetsdanande verksamhet i

generell bemérkel se.

Mdjligen & denna utveckling ocksa ett tecken pa en mer implicitgjord religits dimension.
Salvfallet ar det fullt mgjligt att utan hanvisningar till kristendomen forespraka behovet av
personlighetsdanande verksamhet i bade skola och kultursammanhang, utan att det med
nodvandighet skall tolkas som ett indirekt beroende av teologiska postulat om kristendomens
integrativa betydel se. Men med tanke pa dei 6vrigt mycket stora likheterna mellan de bada
skrivningarnai programmen 1984 och 1987 om undervisningens och kulturens roll for
enskilda medborgares och samhaéllets utveckling, kan det faktum att man i programmet 1987
inte ndmner nagot om kristendomens roll méjligen varaett uttryck for en implicitgjord

religios dimension.

Det & dock osékert om dessa férandringar av skrivningarna om behovet av kultur och
undervisning som verkar personlighetsdanande, verkligen ar uttryck for en tilltagande religios
dimension. Likval & dessaforandringar, tillsammans med det faktum att andelen religiost
betingade ord drastiskt faller 1987, de enda indikationerna pa en alltmer implicit religios
dimension i programmet 1987.

Stodet for min tes om en alltmer implicit religios dimension av KDS:s ideologi blir sdledes
svagt. Déremot &r det uppenbart att kristendomen spelar en allt mindre roll i programmet
1987. Detta stods ocksa av att andelen religiost betingade ord & saliten i detta program. Men
denna féréndring kan inte beskrivasi termer av en hdgre grad av religios implicitet, utan
snarare om att kristendomens integrativa funktion i samhéllet i allt storre utstrackning upphor

att artikuleras, vilket & en mer djupgaende férandring av de grundldggande varderingarna.

6.2 Hur kan man forklara forandringarnai programmen mellan 1964-19877?

Aven om det finns ringa stod for min tes om en implicitgjord religios dimension, & det anda
uppenbart att denna dimension av ideologin genomgér férandringar under métperioden. Och
dessa forandringar bestar av en nedtoning av kristendomens integrativa betydel se. |

programmet 1987 avl&gsnar mant ex tidigare skrivningar om behoven av en kristen fostran
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och "kristet-ideelIt” innehall i skolan. | kulturavsnittet i programmet 1987 tillskrivsinte
kristendomen langre de vardeskapande egenskaper som proklameradesi programmen 1979
och 1984. Inte heller framhdller man som tidigare vikten av att den kristna synen pa

aktenskapet ocksa delas av samhdllet.

Mot bakgrund av denna beskrivning &r det ocksa foljdriktigt att det ar forst i detta program
som partiet drar en tydlig grans mellan religion och politik - eller snarare mellan teologi och
filosofi.*® "K DS har sin ideologiska férankring i kristendomen men tar inte stéllning i
teologiska frégor”, férklarar man 1987. 1964 var tongdngarna annorlunda. D& slog partiet

t ex fast att " Sveriges folk [r] ett kristet folk”**® och man hévdade att " kristendomen &r...den
inre kraft som héller oss samman genom historien”.**® Skrivningarna 1964 och 1987

representerar helt uppenbart olika synsétt. Fragan & vad som ligger bakom forandringen.

For att hitta tankbara forklaringar till denna utveckling tror jag att man maste anlégga ett
historiskt perspektiv . Nar KDS bildades 1964 var pingstrorelsen - och dess ledare Lewi
Pehtrus™ - en av de mest padrivande krafterna'®* Halften av ledaméterna i partiets forsta
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styrelse var hemmahdrande i pingstrorelsen.™ §av var Lewi Pehtrusinitiativtagare till

partibildningen och férblev en av partiets férgrundsgestalter fram till sin dod 1974.1%% |
egenskap av oomstridd ledare for pingstrorelsen, vars inflytande 6ver partiet alltsa var mycket
starkt, och dértill ocksa som grundare av det nya partiet, menar jag att det &r relevant att
undersbka om Lewi Pethrus tankande kring kristendomensroll i samhéllet kan kasta ljus 6ver

den religitsa dimensionens utveckling i KDS:sideologi.

Teologen Carl-Gustav Carlsson har skrivit en avhandling om Lewi Pethrus
kristendomsuppfattning. Han hévdar dar att LP:s politiskainitiativ - utdver bildandet av KDS
var han ocksa med om att starta den tvarpolitiska rorelsen Kristet Samhallsansvar (K SA) 1956

158 | och for sig finns det indikationer pd att detta synsétt borjar etablera sig redan 1984, d& man konstaterar att
" den kristna manniskosynen och de kristna vérderingarna & den grund pa vilket vart land bor bygga’ istéllet for
att som tidigare sla fast att ”kristendomen” skulle vara den grunden. Men det ar forst i programmet 1987 som
atskillnaden mellan religion och politik explicit artikuleras.

1571087, s. 16.

%8 1964, s. 3.

9 pid.

180 | fortsattningen kommer ocksa férkortningen LP (Lewi Pethrus) att férekomma

1L Johansson, 1985, s. 121.

192 |pid., s. 120.

183 | |var Lundgrensintervjubok om LP sl&r han sjalv fast att bildandet av KDS var hansinitiativ (1973, s. 55).
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- i forstahand ar uttryck for stravanden att beframja kristendomen i samhallet.*** | samband
med den stora namninsamlingen mot avvecklingen av kristendomsdmnet som foregick
bildandet av KDS, stéller sig LPt ex retoriskt fragan om det finns ” ndgon reson uti att de
kristna med detta réstunderlag |&ter sig ledas allt |angre pd avkristningens vag?' .1° Att
motverka sekul ariseringen och beframja kristendomen var saledes mycket betydel sefullt for
LP. Carlsson drar dlutsatsen att L P:s utsagor & ”impregnerade av maktstravan, att
kristendomen bor och kan beharska varlden” .2 Religionen snarare an politiken tycks ha

kommit i férsta hand for LP.**” Hans egna uttalanden styrker denna uppfattning:

Jag har ddrig har haft nagot bestamt politiskt ideal utan mitt &rende har varit kristendomens paverkan pa

samhal|et” 168

Jag menar att man kan finna spar av den uppfattning om kristendomensroll i samhallet som
LP omfattade i partiets skrivningar om kristendomens integrativa funktion - &ven om denna
hallning inte artikuleras lika tydligt i partiprogrammen som hos LP. Nar man exempelvis 1964
hévdar " att levande kristendom utgdr den renande och inspirerande kraften for vardagdliv,
arbetsliv och samhélldliv”, eller 1979 konstaterar att den ”kristna tron kan ge de rikaste
magjligheterna for...samhéllets utveckling” menar jag att KDS propagerar for kristendom i
allmanhet snarare an ett specifikt politiskt program.’®® En vital och inflytelserik kristendom
ansesi sig vara brafor samhallet. Varldsbilden &r religios snarare an politisk, och grundas pa
teologi snarare @n ideologi. | detta avseende kan KDS séagas ha varit ett intresseparti - inte

framst for de kristna, men val for kristendomen.

164 Man kan fréga sig p vilket sétt LP ville beframja kristendomen p& politiska arenan. Carl-Gustav Carlsson
menar att LP inte ténkte sig den politiska verksamheten i forsta hand som ett missionsredskap (1990, s. 164).
Sjalv konstaterar LP i sin bok Bryt mark att det inte foresvévar honom att géra om ”samhdllet till en kristen
forsamling i nytestamentlig mening” eller att man skall kunna " forvandla det svenska samhdllet till den grad att
ala dess medborgare blir avgjort kristna’ (1966, s. 87). Men det handlar heller inte om att urskilja kristendomens
vérderingar och gora dem oberoende av tron. Avkristningen, d v s att det faktum att allt farre bekanner i sig till
kristendomen, medfér i sig moraliska problem fér samhéllet, enligt LP (Ibid, s. 189 samt s. 205). Den |6sning
som han lanserar framskymtar i det slagord han myntade 1962: " Vi har ingenting mot en kristen stat, vi 6nskar
bar att den vore mer kristen” (1962-03-14 Dagen-ledare). Genom att de kristna samlade sig i ett parti kunde man
arbeta for denna malsattning. | ett sddant kristet parti bor det enligt LP ”vara enighet om en kristen livsaskadning
och en kristen malsittning i det politiska arbetet” (Dagen-ledare 1970-02-25). Genom ett parti, bestdende av
kristet troende personer, skulle man sdledes pa politisk vag arbeta for en alltmer kristen stat for att pa sa sétt
stérka kristendomen. Malséttningen var att ” kristendomen ska genomtranga samhéllet” (Carlsson, 1990, s. 189).
165 Dagen, 1963-12-17 s. 1.

1% Carl-Gustav Carlsson, 1990, s. 228.

" Ipid, s. 227f.

168 | undgren, 1973, s. 53.

189 programmet, 1964, s. 3 respektive programmet 1979, s. 14.

170 Synen p& KDS: s som ett &minstone partiellt intresseparti for kristendomen styrks av Géran V Johansson
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Det & dock viktigt att erinra sig att detta synsétt gor sig géllande i den del av partiets religitsa
dimension av ideologin som ber¢ér samhdllets grundkonstruktion och som handlar om
kristendomens integrativa funktion. Detta teol ogiska perspektiv finnsinte allsi samma
utstrackning i KDS:s syn pa kosmologin och i manniskosynen. De enda gangerna sddana

teol ogiska perspektiv gor sig gallande &r i 1984 ars program nar man konstaterar att
"manniskan av Skaparen fétt ett kulturuppdrag, en forvaltaruppgift Gver natur, resurser och
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livsvéarden”~'~ samt i programmet 1964, déar man hanvisar till ett bibelstélle dér manniskan

uppmanas att ta del av allt som " utgdr av Guds mun”.}"2

Skrivningar om kristendomens betydel se for samhéllet, finns kvar och t o m tillkommer i
KDS:s program fram till och med 1984, for att sedan avldgsnasi partiprogrammet 1987.
Forandringen i programmet 1987 " fangades upp” av bade den kvantitativa och den kvalitativa
delen av undersokningen. Fragan & nu hur man kan beskriva det nya synsétt pa kristendomens
funktion som etableras med partiprogrammet 1987.

Mojligen kan det namnbyte som gjordesi samband med att man antog det nya
partiprogrammet 1987 ge en liten vink om kallan till forandringarnai detta program. Pa
partiets riksting detta & byter man namligen namn fran Kristen Demokratisk Samling (KDS)
till Kristdemokratiska Samhallspartiet (KdS). Kanske &r det sa att denna sprakliga forandring
faktiskt ocksa aterspeglar ett substantiellt ideologiskt skifte; att forklaringen till det nya
synsétt pa kristendomens roll i samhéllet som programmet 1987 representerar, kan harledas
till den bevekel segrund som fanns bakom beslutet att ersdtta ordet " kristen” med
"kristdemokratisk”.

"Kristdemokrati” & en beteckning pa en politisk rérelse, med rétter i 1800-talets Europa men
med en inriktning som l&ggs fast efter krigslutet 1945, Frégan &r allts& om den semantiska
forandring som partiets namnbyte innebar né&r man besl 6t att infoga begreppet

"kristdemokratisk” i partinamnet, ocksa aterspeglar ett ideologisk narmande till denna rorel se.

For att undersoka rimligheten i en sddan gissning kommer jag att mycket kortfattat redovisa

analys av bakgrunden till bildandet av KDS och systerpartiet i Norge: " Det var framfor allt oron for den allt
langre gaende sekul ariseringen av samhallet som |ag bakom tillkomsten av bade Kristelig Folkeparti och KDS
(Johansson, 1985, s. 131).

"1 programmet 1984, s. 4.

1721964, s. 2.
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den internationella kristdemokratins utveckling for att sedan kunna gorajamforelser med de

forandringar som jag urskiljt i KDS:s program.

Uppkomsten av den politiska rorelse som gar under benamningen kristdemokrati kan i
huvudsak alltsa harledastill Europa efter 1945.1"* Enligt den brittiske forskaren REM Irving
har kristdemokratins kristna principer inspirerats av tre huvudkallor: de konfessionellaoch i
huvudsak katolska partierna som fanns fore 1945 och som kan ségas vara den moderna
kristdemokratins foregangare; den katolska sociallaran sasom den & beskriven i de pavliga
encyklikerna Rerum Novarum, Quadragesimo Anno och Pacem in Terris; och i reaktionen pa

den manskliga grymhet som féljde i nazismens och fascismens spar.*”

Framst utifran dessa kallor utmejslades de kristna varderingar som kom att utgora
kristdemokratins ideol ogiska fundament. Enligt Irwing insag kristdemokraterna att politik i
huvudsak var en sekulér aktivitet. Bl adarfor ville man undvika man att beteckna sig som
katolska partier och att framst& som en konfessionell rérelse.r”® Mot bakgrund av detta blev

2

de kristna varderingar som kristdemokratin kom att bygga pa” kristna’ i en mycket vid

bemarkelse.r”” Irwing konstaterar att ” these values can be regarded as little more than those of

European humanism” .}

K ristdemokratin anpassade sig saledes till de sekuléra villkor som genomsyrade den politiska
arenan. Men ocksa katol ska kyrkan, vars socialéara alltsa var en stor inspirationskalaftill
kristdemokratin, forandrade sitt forhalIningssétt till politiken. Enligt oxfordforskaren Martin
Conway innebar det AndraVatikankonciliet, som inleddes 1963, att katolska kyrkani allt
mindre utstrackning forsokte paverka de kristdemokratiska partiernas politik. Detta
resulterade i en distansering mellan konfessionella organisationer och de alltmer sekuléra

kristdemokratiska partierna:*"®

Socio-cultural organizations such as Catholic trade unions and youth organizations broke away and forged their

17 Arbol, 1984, s. 25f.

4 1bid., 1984, s. 100.

¥ |rwing, 1979, s. 33f.

178 1hid, s. 33. Det hollandska partiet Hollandska katolska folkpartiet & emellertid ett undantag.
Y Irwing, 1979, s. 33.

78 |hid s. 34.

1 Conway, s. 1996, s.32f.



own political allegiansces, while Christian Democrats parties were obliged to seek new secular identities **°

Den bodelning mellan religion och politik som de kristdemokratiska partiernai Europa
anammade, forefaller ha paverkat KDS nar man 1987 definitivt |agger om den ideologiska
fardriktning vad betréffar synen pa kristendomensroll i samhéllet. | detta program avlagsnas
skrivningar om kristendomensroll i samhallet och man forklarar att partiet inte tar stéllning i
teologiska fragor. Denna distansering torde, aminstone i viss utstréckning, vara en spegling
av den strévan efter att undvika en konfessionell framtoning som besjdlade de

kristdemokratiska partiernai Europa.’®*

Néar man infogar begreppet ” kristdemokratisk” i
partibeteckningen istéllet for ”kristen” finns det darfér mycket som talar for att det inte bara
representerar ett semantiskt narmande till kristdemokratin utan dértill ocksa ett ideologiskt i

synen pé kristendomensroll i samhallet.®

6.3 Vad kan sagas om genombr ottet?

Utgangspunkten for min studie var KdS:s genombrott i valet 1991. Fragan & om utvecklingen
av den religitsa dimensionen av ideologin sdsom den gestaltasi partiets program kan kasta
nagot ljus dver det tills synes paradoxala forhallande att Kristdemokratiska Samhallspartiet far

samanga anhangarei en tid, da Sverige av de flesta bedémare anses vara djupt sekulariserat.

Det skall omedelbart tillstas att jag inte kan faststélla KDS:s profil i férhallandetill

Oypid, s. 33.

181 | 1ander med bade katolsk och protestantisk befolkning kan man tanka sig att motiven till ett sérskiljande av
religion och politik ocksa kan springa ur en stravan att undvika religis splittring mellan katoliker och
protestanter. Det hela blir d& en intern konfessionell angel genhet och inte i forsta hand en anpassning till
sekuldravillkor. Oavsett motiven blir emellertid effekten densamma: partierna distanserar sig fran religionen och
det & dennarorelse som jag menar att KDS uppmérksammar och tar intryck av.

182 En intressant infallsvinkel skulle vara att undersdka om denna férandring ocksa kommer till uttryck i
partiorganisationen. | sin bok Religion och politik véljer Marie Demker att beskriva partiorganisationer utifran
olika idealtypiska begrepp. Religidsa partier definieras som gemenskapspartier, vars kdnnetecken bl a &r att de
har en " legitimitetsgrund av idéer som inte &r traditionellt partipolitiska’ (1998, s. 54). Dessa s k
gemenskapspartier utmarks av en varierande grad av konfessionalitet. Demker hénvisar harvidlag till forskare
som skiljer mellan " 8ppen” och "duten” katolicism i Europa. En sluten katolicism innebér i politiska
sammanhang att partierna stods av utesutande katoliker, att de &r starkt knutnatill katolska sociala
sidoorganisationer samt att de har stod av det religiosa etablissemanget. Med en dppen katolicism blir
sympatisorerna mer religiost blandade, banden till katol ska sidoorganisationer allt |6sare och stodet fran det
religiosa etablissemanget mindre uttalat (Ibid). Det skulle varaintressant att understka om man skénja
motsvarande utveckling hos KDS som kan beskrivasi termer av sluten respektive dppen religiositet. Ar det t ex
sa att forandringen i partiprogrammen gar hand i hand med en frigorel se fran frikyrkligheten i allménhet och
pingstrorelsen i synnerhet? Intressanta fragor att belysaskullet ex varaom andelen frikyrkliga - och dakanskei
synnerhet pingstvanner - blir mindre i medlemskadern éver tid och om man kan urskilja andra férandringar i
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véljarkaren endast genom en understkning av partiets program. Programmen & inte partiernas
endakanal till véljarna, utan profilen bestams av bade annat eget material och mediernas
spegling av partiet och dess foretradare. En heltdckande studie av KDS:s samlade profil skulle
darfor havarit tvungen att omfatta fler faktorer an partiets program. Icke desto mindre & det
uppenbart att programmen har stor ideologisk relevans och aterspeglar partiets uppfattning pa
ett adekvat sitt.'®® S& den bild av partiet som férmedlas av programmen & sl edes sannolikt

korrekt men inte allenarédande.

Inte heller vet vi i vilken utstrackning den ideol ogiska utvecklingen i KDS:s program paverkar
véljarnas uppfattning av partiet. Valjarnas perceptioner av partier bestdms av mangafler
faktorer an ideologiska framstallningar i text.*®* Daremot har forskning kommit fram till att
bl aideologiska aspekter spelar en viktigt roll nér véljarna bildar sig uppfattningar om
partierna.'®® S& aven om vi inte kan faststalla ett orsakssamband mellan ideologiska
utvecklingen i programmen och valjarkarens uppfattning om partier, kan dndaen
undersokning av KDS:s program bidra med en viktig bit i det stora pussel som maste laggas
for att bilden av partiets framgang 1991 skall bli komplett.

Tesen om att KDS skulle ha valt att implicitgora religitsa dimensionen av sin ideologin for att
pa sa skapa sig béttre forutsattningar att vinna gehdr hos den sekul ariserade véljarkaren,
forefaller inte stdmmai nagon storre utstrackning. Tecknen pa en vaxande implicit religios
dimension av ideologin & sma och osékra. Sakrare & daremot indikationerna pa att
kristendomens betydelse i samhéllet tonas ned i programmet ndrmast genombrottet 1991, dv s
det som skrevs 1987. En sannolik konsekvens av detta &r att andelen religiost betingade ord
siunker i detta program. Den sekulariserade véljaren finner sdledes mycket mindre kristendom
i programmet 1987 &n i de tidigare programmen - ett forhallande som kan ha underl&ttat valet
att rosta pa partiet och darmed ha bidragit till framgangen i valet 1991. Det faktum att
valframgangen kom forst 1991 - och inte i valet 1988, da det nya principprogrammet fran
1987 anvandes for forsta gangen - indikerar emellertid att det finns fler faktorer an

programféréndringen bakom det rikspolitiska genombrottet 1991.

Nasta fréga & vad som ligger bakom denna nedtoning av kristendomens roll i samhallet som

forhallandet mellan det frireligiosa etablissemanget och partiet av under 1980-talet.
183 Demker, 1993, s. 85.

184 Se t ex. Esaiasson, Holmberg 1996, s. 119.

185 | hid.
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foregick genombrottet 1991. Ar den férandrade synen pa kristendomens roll i samhéllet ett
resultat av partiets anpassning till en sekulariserad véjarkar? Min tesvar ju att KDSi allt
hogre grad skulle komma att implicitgora den religisa dimensionen av ideologin i sin strévan
efter réstmaximering. Tesen falsifierades, men anpassningen kan ju likval ha &gt rum, &en
om det inte har skett pa det sittet som jag forutspadde.

Misstanken forstérks av det faktum att foérandringen av den religi6sa dimensionen
manifesterade sig pa ett for KDS vidkommande " gynnsamt” sétt i programmet 1987. Andelen
religiost fargade ord gunker drastiskt i detta program, vilket torde vara en utveckling som mot
bakgrund av sekulariseringen kan antas ha uppfattats som positiv av partiledningen i sitt
sbkande efter véjare. Ett program som i jamférelse med de tidigare programmen i alt mindre
utstrackning genomsyras av kristendom kan antas vara mer gangbart hos en sekulariserad

véljarkar. Mojligen talar det for en medveten anpassning av ideologin.

Anda & programmet 1987 en mycket tydlig ideologisk varudeklaration; ménniskosynen,
broderskapstanken och forvaltarskapstanken definierasi programmet som uttryckligen kristna.
Inte ens den mest sekulariserade véljaren kan undga detta. Om partiets férandrade syn pa
kristendomensroll i samhdllet &r resultatet av en stravan att anpassa sig till den sekulariserade
omgivningen, kvarstar anda fragan om varfér man haller fast vid uttryckligen kristna

grundvérderingar om manniskosynen och kosmologin.

Svaret kan darfor faktiskt ocksa vara att man narmar sig den mer traditionella
kristdemokratiska ideologin, utan att |1&ta hansynstaganden till den sekulariserade valjarkaren
f& avgorande betydelse for utformningen av programmet. Forandringen i programmet skulle i
safall majligen kunnaforklaras med att den tidigare betoningen pa kristendomens integrativa
roll i samhallet gar forlorad nér den kristdemokratiska identiteten starks pa bekostnad av den
tradition som t ex LP representerade och vars framsta mal séttning var att beframja
kristendomen i samhallet. Ett sdkert svar pa denna fraga forutsdtter dock en undersokning som
i hogre grad an min jamfor KDS:s ideologi med traditionell kristdemokrati med avseende pa

den religitsa dimensionen.
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